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Кіріспе  

 

 Бүкіл әлемдік саяси және құқықтық ілімдер тарихы адамзат мәдениетінің 

рухани дамуындағы ең қажетті құрамдас бөлік болып табылады. Мұнда өткен 

дәуір ұрпақтарының саяси және құқықтық тәжірибесі, оның негізгі бағыттары, 

құқық, заң шығару, саясат, мемлекет проблемалары, ізденістер    қаралады.  

  Саяси-құқықтық ілімдер тарихы көптеген заң пәндерімен тығыз 

байланысты. Әсіресе мемлекет және құқық теориясы, Қазақстан 

Республикасының мемлекет пен құқықтың жалпы тарихымен, саяси 

экономикасымен, философиясымен, Қазақстан тарихымен т.б.. Заң  ғылымына 

арналған көптеген салалық ғылымдар тарихымен тығыз байланысты дамиды. 

Ежелгі Шығыстағы саяси және құқықтық ілімдер, Ежелгі Грециядағы 

саяси және құқықтық ілімдер, Ежелгі Римдегі саяси және құқықтық ілімдер, 

Орта ғасырдағы саяси және құқықтық ілімдер, Қайта өрлеу және Реформация 

кезеңіндегі саяси және құқықтық ілімдер,  Араб Шығысындағы саяси және 

құқықтық ілімдер, Түркі мемлекеттеріндегі саяси және құқықтық ілімдер және 

т.б. ілімдерді зерттеуге бағытталған. 

Саяси және құқықтық iлiмдер тарихы пәнi заң ғылымы жүйесiнде жеке 

пән болып есептелiнедi. Бұл пәннiң зерттеу нысаны мемлекет, құқық, саясат 

және заң шығару туралы iлiмнiң пайда болуы мен дамуы. Саяси және құқықтық 

iлiмдер тарихы пәнi заң, тарих, философия, саясаттану ғылымдарын да 

қамтиды. Құқықтық ғылым ретiнде бұл пән сонымен бiрге мемлекет және 

құқық теориясы, мемлекет пен құқықтың жалпы тарихы, конституциялық 

құқық, халықаралық құқық, жалпы құқық және т.б. салалық заң ғылымдарымен 

де тығыз байланысты.  

Саяси және құқықтық iлiмдер тарихы таза түрiндегi заң пәнi ғана болып 

табылмайды. Мемлекет және құқық тарихын оқытатын заң пәнiнен бұл пәннiң 

негiзгi айырмашылығы саяси-құқықтық институттар мен мекемелердiң пайда 

болуы, қалыптасуы және даму тарихының тақырыбы емес, осылардың 

теориялық тану формалары мен iлiмi оқытылады. Сонымен бiрге саяси-

құқықтық идеялар мен iлiмдердiң және мемлекеттiк-құқықтық нысандар мен 

мекемелердiң өзара байланысы мен өзара ықпалы ескерiледi. Өйткенi, мемлекет 

және құқық тарихының бiлiмiнсiз соған сәйкес саяси-құқықтық теорияның 

нақты мазмұнын анықтау мүмкiн емес. Немесе, бұған керiсiнше саяси-

құқықтық теориялар мен концепцияларсыз сол кезеңдегi мемлекет және құқық 

тарихының нақты шындығын бағалау қиынға соғады. 
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1- тақырып. Саяси және құқықтық ілімдер тарихының пәнімен әдісі 

 

1. Саяси және құқықтық ілімдер тарихының пәні 

 

Заң ғылымы және заң білімі жүйесіңде саяси және құқықтық ілімдер 

тарихы бір уақытта тарихи және теоретикалық тұрғыдағы  жеке ғылыми және 

оқу саласы болып табылады. Оның бұл ерекшелігі, осы заң саласы шегінде 

арнаулы  пән — саяси және құқықтық ілімдер тарихы,  яғни мемлекет, құқық, 

саясат және заң туралы теоретикалық білімдердің шығуы мен дамуының 

тарихының зерттелуімен, жандануымен сабақтас болып келеді. 

Нақты саладағы ілімдерге мәні жағынан әр-түрлі тарихи пайда болған 

және дамушы білімнің теориялық көрсеткіші мен белгілеулерінің формалары, 

саяси және құқықтық құбылысты тану процессінің тереңдеуінде өзінше 

шоғырланған логика-түсініктес көрсеткішін табатын теориялық концепциялар, 

идеялар, ережелер және нұсқаулар жатады. Бұрынғы және қазіргі саяси-

құқықтық ілімдер тарихында саяси және құқықтық ілімдер ерекше орын алады. 

Теориялық рәсімделген білім кешені ретінде олар озінің гносеологиялық 

деңгейі және сипаты бойынша әр-түрлі түрдегі ұстанымдар: сезім, сенім, көңіл-

күй және ой сияқты т.б саяси және құқықтық нақтылықтық бейнелеуінін 

нысандарынан ерекшеленеді. Түсіну мен танымның бұл біріккен нысандары 

саяси және құқықтық ілімдер тарихы пәніне кірмесе де, ілімдердің құрылуы 

және қызмет ету жағдайын шынайы және нақты түсіну үшін өте қажет. 

Мемлекет және құқық туралы біріккен ғылым ретінде заң ғылымының 

өзіңдік пәндік әдістемелік көзқарасында ерекше айқын көрінеді, соңың 

нәтижесіңде саяси және құқықтық құбылыспен сәйкес түсініктің өзара шығыс 

шені байланысы саяси және құқықтық ілімдердің бір заң саласы шеңберінде 

бірігуіне жағдай жасайды. 

Біздің саламыздың пәні туралы айтылған бұл ой оның өткен саяси ілімде 

тек ғана мемлекет туралы тар мағынадағы сұрақтарды қарастырады дегенді 

білдірмейді. Керісінше, осы салалық пәнінде тарихта саяси ілімдер мемлекет 

жүргізетін тарих ретіңде емес, мемлекет мәселелерін басқа саяси құбылыстармен 

кең контекстегі ерекше саяси құбылыс және мекеме, институттар қатынасы, 

олармен өзара байланысы және өзара іс-әрекетің теоретикалық зерттеу түрінде 

ұсынады, ал мемлекеттілік теориясының мәселесі әр - түрлі бағыттармен 

мектеп өкілдерімен зерттеледі. 

Бұл пәнде өткен құқықтық ойлар заң ғылымы тарихы түрінде емес, 

қоғамдық өмірде осы ерекше құбылыстардың рөлі, маңызы, қызметі, 

құндылығы және түсінігі табиғаты көрініс табатын құқық пен заң 

шығарушылықтық ілімдік концепциясы ретінде қарастырылады. 

Негізінде мұндай мәселелер жалпы құқық геориясы немесе құқық 

философиясы салаларына кіреді. Бірақта құқықтық ойлар тарихында мұндай 

мәселелер жиі қойылып салалық сипаттағы құқықтық мәліметте талқыланады. 

Жеке және салалық профильдегі мәселелер өзінің жалпы құқықтық маңызыңда 

мысалы: қылмыс және жаза, кінә және жауапкершілік нысандары, құқық 

субъектілері, ұйым нысандары, соттардың рөлі мен өкілеттіліктері, соттық 
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дәлелдемелердің қайнар көздері туралы қоғамның толығымен саяси және 

құқықтық жағдайын сипаттау үшін маңызды орын иеленеді және сонымен 

саяси және құқықтық ілімдер тарихының пәндік саласына кіреді. 

Саяси және құқықтық ілімдер тарихы — заң пәні, бірақ саяси және 

құқықтық ілімдер тарихына заңгерлерден басқа, гуманитарлық ғылымдардың 

өкілдері, оның ішінде философтарда маңызды ілімдерін енгізді. 

Философиялық ойлардың белгілі өкілдері мысалы: Пифагор, Гераклит, 

Демокрит, Протагор, Сократ, Платон, Аристотель, Эпикур, Конфуций, 

Августин, Ф. Аквинский, Т. Гоббс, Д. Локк, И. Капт, Фихте,Гегель, Бердяен 

және т.б. саяси және құқықтық ілімдер тарихының да белгілі тұлғалары болып 

табылады. 

Саяси жәие құқықтық ілім дамуында философияның қажетті мөлшерде 

рөлін ескеріп ғылыми зерттеулердің объектілері және шынайы іс жүзіңдегі 

ерекше формасы ретіндегі саяси және құқықтық құбылыстық ерекшелігімен 

негізделген саяси және қққықтық ілімдердің теоретикалық өзгешелігін білген 

жөн. 

Әр түрлі ғылымдардың пәңдік өзгешелігі байқалады, соның ішінде саяси 

және құқықтық ілімдер тарихы шеңберіндегі мемлекет және құқық туралы 

философиялық концепциялары, бул ғылымның өзіңдік түсініктік аппараты 

контексінде. Оның ерекше танымдық өдістерінің сапасына, міндеті мен 

мақсатына, концепциясының қарастырған саяси және құқықтық іліміне 

байланысты. 

Саяси және құқықтық құбылыспен қатынастың ерекше объектілерін 

өзіндік логикалык анықтауына әр-түрлі көзқарастарынан көрінеді. 

Заң саласының мемлекет және құқық теориясы және тарихи профильдегі 

мемлекет және кұқықтық жалпы тарихы пәндерімен салыстырғанда саяси және 

құқықтық ілімдер тарихының өзгешелігін ескерген жөн. 

Мемлекет және құқық тарихын зерттейтін заң ғылымының пәңдерінен 

айырмашылығы саяси және құқықтық ілімдер тарихының пәні пайда болып, 

дамушы саяси-құқықтық мекемелер мен институттар емес, олардың теориялық 

таным нысандары болып табылады. Сонымен бірге бір жағынан саяси-

құқықтық идеялар мен ілімдер тарихының екінші жағынан мемлекеттік-

құқықтық нысандардың, мекемелердің, институттардың өзара ықпалымен өзара 

байланысы көрінеді. 

Мемлекет және құқық тарихы білімінсіз, саяси құқықтың теориялық 

нақты мазмұнын анықтау мүмкін емес, ал теориялық ережемен концепциясыз, 

тарихи дамушы саяси құқықтық шынайылыққа ғылыми түрде жауап беруі 

мүмкін емес. 

Жалпы теориялық заң ғылымдарымен қатынасқа, саяси және құқықтық 

ілімдер тарихы, өзінің пәні бойынша саяси-құқық ілімдер теориясы тарихын, 

мемлекет, құқық, саясат, заң шығарушылық туралы ілімдердің шығуымен, даму 

процесінің тарихи заңдылықтарын зерттеуге бейімдеген тарих саласы ретінде 

түседі. 

Заң саласыңдағы тарихи және теориялық сананың өзара күрделі байланыс 

процесінде, саяси және құқықтық ілімдер тарихы, қазіргі саяси-құқықтық 
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ілімдердің дамуының мемлекет және құқық мәселелерін теориялық әзірлеуді 

жүзеге асыруының негізгі тарихи теориялық алғышарттарының бірі ретіңде 

маңызды рөл атқарады. 

 

2- Саяси және құқықтық ілімдер тарихының әдісі 

 

Саяси және құқықтық ілімдер тарихы, жеке заң саласы ретіңде, басқа да 

заң салаларымен бірге гуманитарлық ғылымдар қатарына жатады. Басқа да 

гуманитарлық ғылымдардағы секілді, мұңда да саяси және құқықтық ілімдер 

саласындағы ғылыми таным міндеті мен мақсаты және пәндік ерекшелігі 

ескеріліп, алдымен ресми-логикалық, дидактикалык, жүйелілік, салыстырмалы-

тарихи зерттеулердің барлық әдісі философиялық және арнайы ғылыми өдістер 

арсеналы кең қолданылады. 

Саяси және құқықтық ілімдер тарихының пәндік және әдістемелік 

ерекшелігінің белгілі көрінісі, нақты заң саласының профилімен, тарихи-

теориялық мазмұнына өз мүмкіндіктерінше сай келетін, зерттеудің әдіс-

тәсілдерімен, қағидаларының жетекші рөлі болып табылады. 

Осы жерде саяси - құқықтық ілімдерге тарихи жолда әдіс пен тәсілдердің 

анықтаушы маңызын қандай болмасын тарих қағидасынсыз осы ілімдер тарихы 

туралы айтуға болмайтынын кереміз. 

Саяси және құқықтық ілімдер тарихы саласында, тарих қағидасы тарихи 

перспективада және болашақта тарихи құқықтық теорияның келесі өміріне және 

генезисті агарту процесіңде белгілі бір дәуірдің жинақталған жүйеде, саяси және 

құқықтық теорияның маңызы мен орнын зерттеуде, сол дәуірдегі саяси және 

құқықтық білімдердің жалпы құрылымында, олардың басқа элементтермен 

қатынасына сипаттамаларда, қазіргі және бұрынғы концеициялардың өзара 

байланысын ашуда, саяси және құқықтық ілімдер тарихыңдағы өзіндік логиканы 

анықтауда, саяси - құқықтық идеялардың қазіргі және бұрынғы саяси және 

құқықтық тәжірибедегі өзара іс-әрекетінде маңызды рөл атқарады. 

Тарихи тәсіл - бұл ретке бұрынғы және қазіргі контекстегі қарастырылған 

ілімдердің саяси-құқықтық мазмұнын бақылау және түсінік берудің адекватты 

түсінудің тәсілі ретінде түседі. 

Өткен тарихтың қандай да бір ойшылының концепциясы және 

конструкциясы қазірғі жағдайда, солардың заманына тән болған рөлді ойнамайды 

және сол мәнді иеленбейді. Жаңа әлеуметтік тарихи және саяси құқықтық 

жағдайда олар жаңа мәңді иеленеді. 

Бұрынғы саяси - құқықтық ілімдердің ескіруін немесе жаңаруын жоққа 

шығарып, тарихи тәсіл осы ілімдерді тарихи өткен, келуші және қалушы 

ретінде анықтауға мүмкіндік береді. 

Саяси құқықтық ілімдер мен идеялардың тәжірибемен байланысы тікелей 

емес, саяси және құқықтық ілімдер тарихында қалыптасқан және құрылған 

теориялық ілімдердің барлық жүйесінің сабақтастығына негізделген, шынайы 

күрделі жағдайлардың күрделілігіне негізделген. 

Саяси құқықтық ілімдердің қазіргі және бұрынғы рөлі мен маңызын тепе-

тең қарастыруда сай келетін ілімдер ұсынылған. 
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Саяси-құқықтық ілім құрылымында оның нақты және теориялық жақтары 

да айырмашылықты талап етеді. Ілімнің саяси-құқықтық мазмұнының нақты 

тарихи тұрғысы қоғамда, мемлекетте, құқықта, саясатта қандай тарихи 

анықталған, қандай нақты көзқарастар дамыған және осы ілімге негізделген, 

бұл көзқарастар қалай белгілі бір әлеуметтік топтардың жіктермен топтардың 

талаптарымен қатынаста, олар қандай даму тенденцияларымен мүдделерді 

ұстанды, кімнің авторы өз дәуірінде қандай бағытты иеленді дегенді көрсетеді. 

Теоретикалық тұрғыда ілімінің,  философиялық жалпы әдістемелік, 

танымдық-гносеологиялық сәттерін бейнелейді, саяси көзқарастар қандай 

жолмен құрылды, олар қандай теориялық концепцияларға рәсімделді, олардың 

негізіне қандай қағидалар қойылды, қарастырылган доктринада қандай нысан, 

үлгі және құрылым бейнеленген және ойшыл үшін анықтаушы басты болып 

табылады ма немесе теориялық айналымға алғаш енгізілгенін көрсетеді. 

Саяси-құқықтық ілімнің құрылымының екі жағында да олардың тарихи 

дамуындағы сабақтастық және жаңашылдыққа, оның басқа ілімдермен өзара 

қатынасына, олардың интеграция және цифференсация процесіне күрес 

соттеріне, ілімнің ұзақ тарихи өмірінің логакасын анықтайды. Оған құқықтық 

және нақты түсінік пен баға беру үшін қажетті базаға көңіл бөлінеді. 

Саяси-құқықтық ілімнің нақты тарихи және теориялық жағының өзара 

байланысы және бірлігі дамушы адамзаттық танымның теориялық әдістемелік 

арсеналына кіруі және қандай да бір автордың теориялық категориялары, 

идеялары, формулалары, құрылымдары өзінің нақты тарихи контексінен 

босауына әкелетінін жоққа шығармайды, керісінше оны болжайды. 

Саяси-құқықтық құбылысты танудың әдістемелік арсеналыньң және 

теориялык сөздігінің артуы, түсініктік және категориялық ақпараттың 

ұлғаюыңда қазіргі заман мен тарихқа байланысты жалпы адамзаттық 

жетістіктермен құндылықтардың қалыптасуы мен молаюы, саяси-құқықтық 

ілімдер тарихында білімнің дамуы мен тереңдеуі, идеялардың. өзара 

ықпалымен күресінің күрделі процесі туыңдайды. 

Ой мен тәжірибе саласында саяси-құқықтық мәдениет дамуымен білімінің 

дамушы  байланысында, саяси-құқықтық ілімдер тарихын жасауына бірнеше 

ойшылдардың еңбегі сіңген және сонысымен сол концепцияның теориялық 

мәнінің артуына және олардың тарихи сабақтастығына әрекет еткен күрделі 

мәселелердің құрылу процесі жүрді. 

Мұндай мәселелердің қатарына мораль мен саясаттың, құқық пен 

мемлекеттің, тұлға мен мемлекеттің, реформалармен революциялардың, билік 

пен күрестердің, әділеттілік пен теңдік және құқықтық, құқық пен 

бостандықтық, құқық пен заңның қатынастарын жатқызуға болады. 

 

Бақылау сұрақтары: 

 

1. Саяси және құқықтық ілімдер тарихы пәні нені оқытады? 

2.     Саяси және құқықтық ілімдер тарихы пәнінің ғылымдары жүйсеіңдегі 

алатын орнын анықта? 

3.     Саяси және құқықтық ілімдер тарихының мемлекет және құқық 
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теориясымен және тарихымен ара байланысын көрсет ? 

4. Саяси және құқықтық ілімдер тарихының әдістерін талда? 

5. Теориялық саяси және құқықтық сана және оның 

құрылымын айқында? 

6.  Ойлардың бағыттары, ағымдары, мектептері, идеялары 

/теория, доктрина/, ұстанымдары /концепция/, ілімдерін көрсет?  

7. Саяси және саяси-құқықтық сананың типтерін ата? 

8. Саяси және құқықтық ілімдер тарихының кезеңге бөлінуін талда? 

9. XIX ғасыр XXI ғасырдың басындағы саяси және құқықтық 

ілімдер тарихы ғылымын дамуын айқында? 

10. Саяси және құқықтык ілімдер тарихы бойынша әдебиеттерді ата ?  

 

 

2 тақырып. Ежелгi Шығыстағы саяси және құқықтық ойлар 

 

1.  Жалпышығыстық саяси-құқықтық ойлар 

 

Ежелгі Шығыста (Египетте, Вавилонда, Үндістанда, Қытайда, Персияда), 

ежелгі Батыста (Греция, Рим) саяси-құқықтық ойдың дамуы таптық қоғамның 

орнауы мен мемлекеттің пайда болуынан басталады. Ежелгі халықтарда, яғни  

ежелгі египеттіктерде, үндістерде, қытайлықтарда, вавилондықтарда, 

парсыларда, еврейлерде, гректерде, римдіктерде т.б. саяси-құқықтық ойдың 

дамуы адамның өмірдегі орны  туралы мифологиялық деректерге сүйенеді.  

Алғашқы саяси-құқықтық көзқарастардың дамуы  адамзат білімінен 

бөліндеді, ол мифологиялық көзқарастар болды. 

Жердегі  тәртіптер аңыздарға байланысты. Ол құдайдың қалауымен 

болды. Осындай түсінік бойынша жердегі адамдардың өмірі, олардың 

қоғамдық және мемлекеттік құрылысы, олардың бір-бірімен қатынасы, 

құдаймен қарым-қатынасы,  олардың құқығы, міндеті былайша айтқанда 

ісейтін істері мен істеуге болмайтын нәрселерінің бәрі жоғарыға байланысты 

болды.   

Алғашқы құдайдың қалауымен болып жатқан әлеуметтік және саяси-

құқықтық тәртіптер-негізгі идея және ежелгі аңыздардағы бізді қызықтыратын 

әлеуметтік-саяси және этиканың  құқықтық аспектісі, олардың мәні, аңыздарда 

шешуін табады. Құдайлардың жермен қарым-қатынасы шешіледі.  

Ежелгі қытайлық аңыз бойынша жерлік биліктің жалғыз иесі Аспан  

астындағы мемлекеттің жоғарғы билеушісі (Қытай императоры) ғана 

жоғарымен аспандық күштермен жалғыз байланыстырушысы. 

Барлық билік жалғыз билеушінің қолына жинақталған, ал қалған 

мемлекеттік аппарат және қызметтегі адамдар барлығы жалғыз билік иесінің 

жолбасшылары болып табылады. 

Египетте, Вавилонда, Үндістанда бірнеше басқада түрлі  мифологиялық   

бағыттар бар. Құдайлар жалғыз билік иесінің деректемесі бола отырып,  

жердегі істердің және адам өмірінің, іске асырушылары болып есептеледі. 

res://E:/install.dll/BOOK1P1
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Аңыздарға байланысты, кейбір халықтарда (әсіресе, египеттіктерде, одан 

кейін гректерде) құдайлар сонымен бірге алғашқы билеушілер болып қана 

қоймай, өздері құрған қоғам мен мемлекеттік орындарының  заң иелері болды. 

Ежелгі еврейлер діни аңыздық түсініктемелерінде өзгеше бағыт берілген. 

Олардың түсінігі бойынша, жалғыз, жалпы билік иесі шын Құдай ерекше 

жағдайда, келісімпаз барлық еврей халқы үшін олардың басшысы және 

патшасы, ең жоғарғы заңшығарушы, билік етуші және төреші болды..  

Еврей халықтарының заңы (Моисей заңы) тіке Құдайдың өзінен Моисей 

алған. Еврейлердің қасиетті білімі қарапайым кезеңдерде құдай атынан адамдар 

билікті іске асырады (жаңалықтар, ғажайып оқиға  т.б.). мемлекеттік биліктің 

жоғарыдан болған деген мәні аңыздың бағыты биліктің мәніне, басқаруына, 

заңына және тәртіпке ерекше көзқарастарды қажет етеді. 

Діни-аңыздық көзқарастарда ежелгі египеттің шындықты, ақиқатты және 

құқықты құдай (әйел) Маат (Ма-ат) іске асырады. Оның суретін алып жүрген 

төрешілер, оның жрецтері болып есептеледі. 

Құдай қалауымен болған жердегі билік (фараондар, жрецтер және 

чиновниктер) және арнаулы қабылданған мінез-құлық ережесі, сонымен бірге, 

сол кездегі құқықтың негізгі деректері (салттар, заңдар, сот шешімдері) – ма-ат- 

табиғи-құдайлық, шындық тәртібі болды.  

Ма-ат түсінігі мәнді жүк, ол рта(рита) Ригведтегі (индоарийлердің 

қасиетті ілімі) сияқты дао- ежелгі қытайдағы аңыз, дике – ежелгі гректерде. 

Мұндағы әңгіменің бәрі (правде-справедливости) шындықта болып отыр. Яғни,  

құқық. 

Жерлік әлеуметтік-саяси тәртіптің, заңдардың және адамдық қатынас 

ережелері, негізі құдайдық шындық ежелгі египеттік деректерде, әсіресе 

«Птахотеп өсиеті» (Поученье Птаххетепа) (б.э.д. XXVIIIғ.), «Өлілер кітабы»  

(б.э.д.XXV-XXIVғғ.), «Гераклеополь  патшасының өзінің ұлына өсиеті» (б.э.д. 

XXII ғ.) және т.б. 

«Птахотеп өсиеті» бойынша барлық басы бос адамдар табиғи теңдікте 

(туғанынан ақылды боп ешкім туылмайды) және адамның тәртібі қайырымды 

және адал тәртіп өлшемі. 

«Поученье гераклиопольского царя своему сыну» - мұнда құдайларды 

әртүрлі жағынан мақтайды. Фараонның  құдай берген билігі жер бетінде заңға 

қарыс болмауын, шындықтың билік етуін көрсетеді.  

Сонымен бірге адамдар өздерінің тәрбиелі тәртібімен құдайдың 

мейіріміне ұшырайды, о дүниеде жақсы өмір сүреді. 

Осы «Поученьеде» билеуші адам шындықты іске асырушы, 

адамгершілікке ұмтылушы етіп көрсетіледі. Ол өзінің билеуші мұрагер-

баласына, «Поучение» авторы (Ахтой патша) ақыл береді:  

«Возвышай твоих вельмож, и да делают они твои законы». 

Шындық туралы, сол кездегі билік етуші топтың көзқарастарын 

жақтаушы ежелгі египеттік қоғамның қандай екендігін заңдар көрсетеді. Бұл 

тәртіптің бәрі құдай арқылы болып отыр, ол мәнгі деп көрсеткісі келеді. 

Шындығына келсек, бұл идеаланған емес. Тектілерге қарсы халықтың 

көтерілгені көрсетілген. мысалы: «Регент Ипусера» (Ипувера) – мұнда (б.э.д. 
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1750ж.) қозғалыстың болғандығы айтылған. Оған қоғамның төменгі таптары 

мен құлдары қатысқан.  

Ол азамат соғысын суреттей отырып, төмендегі жоғарыдағыларға қарсы 

соғысып көрсеткен. Ипусер, яғни болашақта вельможа болады, қорқынышты 

өзгерістер болады, оны заңсыздар жасайды деді. ипусер іші аши отырып, сот 

палаталарының талқандалып, тыналғанын, сақталған заңдар жинағы көшеге 

шашылып, тапталды дейді. 

Бұл тектілер мен қоғамының төменгі тап өкілдері арасында заңға деген 2 

түрлі көзқарастарды көрсетеді. Ежелгішумерлік аңыздар бойынша (б.э.д. ІІ 

мыңжылдық) сонымен бірге Вавилонда шындықты жақтаушы, әлсіздерді 

қорғаушы Шамаш қдайы болды. Ол зұлымдыққа, өтірікке, құқықсыздыққа т.б. 

қарсы болды. Шындықтың жолы, адалдық пен құқықты жақтаушы «стезю 

Шамаша» кім бұзса, сол кездегі құқық бойынша қылмыс болып есептеледі, бұл 

құқықты бұзу деп көрсетілді. 

Шумерлік және вавилондық билеушілер және заңшығарушылар өздерін 

заңдарын, биліктерінің құдайдың қалауымен орындаушы болып есептеледі.  

Мұндай түсінік ежелгі вавилондық б.э.д. XVIII ғ. саяси-құқықтық 

ескерткіште – Хаммурапи заңдарында көрсетілген. өзінің заңын жаза отырып, 

Хаммурапи құдайдың қалауын ісуе асырушымын дейді.  

«По велению Шамаша, великого судии небес иземли, да сияет моя 

справедливость в стране, по слову Мардука, моего владыки. Да не найдут мои 

предначертания никого, кто бы отменил их». 

«Жер мен көктің билеушісі Шаматың бұйрығы бойынша, менің елімде 

шындық орнасын, менің билеушім Мардуктың сөзі бойынша меніңн 

заңдарымды өзгертетін ешкім болмасын». 

Шындық Хаммурапи заңдарды әлеуметтік, саяси және құқықтық 

теңсіздік, мұнда қоғамның әртүрлі таптарының мүшелерінің теңсіздігін 

көрсетті. Бас бостандығы барлар – олар екіге бөлінеді: авилу және мушкенум) 

шетелдік құлдар (соғыста басып алынған тұтқындар) т.б.) және мерзімді құладр 

(3 жылдан асапйтын). 

Ежелгі персияда ерте аңыздық түсініктен анағұрлым рационалды 

көзқарасқа өту Заратуштраның (Зороастра) атымен байланысты. Оның өмірі 

мен қызметі б.э.д. VIIIғ. жатады. Б.э.д. VII ғ. зороастризм – білімі мен 

ағымдарды қалыптасқан еді. Біраз ауқыттан кейін зороастризм идеясы кеңінен 

тарады және христиандық доктринаның қалыптасуына әсер етті.  

Дүниеде 2 бастаманың күресі – жақсылық пен жамандық – 

Заратуштраның білімінің негізі. Жақсылықтың бастамасы, оны іске асырушы, 

жарық құдайы, Ормузд, зұлымдықтың бастамасы, қараңғылық құдайы Арман 

қолында. Жақсылыкпен жамандық белсенді қозғалыс, ол адамның зұлымдығы 

мен қараңғылығына күресі. 

Осындай күрес  тұрмыстың мақсатын және жақсы мәнін көрсетеді. 

Соңында Заратуштра, уақытша зұлымдық женгенмен жеңіс қайырымдылық 

жағында болады. Мемлекет, зороастризм бойынша, Ормузддың жердегі 

патшалығы. Ормузддың қызметішсі – патша  - қоластындағыларды 

зұлымдықтан сақтауға тиіс. Мемлекетте зұлымдыққа қарсы күрес жүргізуі 
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керек. Персілік мемлекет біртіндеп зұлымдықты жойып, қайырымдылық, 

жақсылық билікті іске асыруға тиіс. Қоғамынң таптық бөлінісі, әркімнің еркіне 

берілген, өздерінің қалаған істері бойынша бөлінуге тиіс. Жеке таптардың 

басында адамгершілігі бар адам отыруға тиіс.  

Зороастризм Ормузддың қызметішлеріне  махаббат, кешірім жасау және 

бейбіт өмірге шақырады. 

Ежелгі Персияда бұдан артық саяси-құқықтық білімді көрмейміз. 

Геродоттың айтуынша, биліктің, яғни басқарудың түрлі форлмаларына талас 

барысында, бірорталыққа бағынған  билікті көрсетеді. Бұл шығыстық 

еспотизмнің сяаси тәжірибесіне анықтама еді. Б.э.д. І мыңжылдықта мәдени 

орталықтарда сол кездегі дүниеде саяси-құқықтық түсініктердің 

рационализациясын көреміз. 

Ол аңыздық түсініктерден кетіп, жрецтердің, монополиялардың жеңіп, 

бұрыңғы дәстүрлермен күрестің арқасында орнады.  

Мұндағы мәнді роль атқаратын сол кездегі қоғамның әлеуметтік-таптық 

қарама қайшылығы бас бостар мен құлдар арасындағы қарама-қайшылық 

сонымен бірге басы бос тұрғындадың топатрының арасындағы күрес болды. 

 

 2. Ежелгі Үндістандағы саяси және құқықтық ой 

 

Ежелгі Үндістандағы саяси-құқықтық ой мифологиялық және діни 

түсініктер арқылы дамыды. Осыдан келіп ежелгі үндістандық қоғамдағы 

рухани және әлеуметтік-саяси өмірде бірнеше ғасылра бойы жоғарғы дәрежені 

жрец(брахман) арды Брахманихм идеологиясы б.э.д. ІІ мыңжылдық 

ескерткіштерде ерекше орын алда. Ол ескерткіш Веда (санскриттік сөз 

«Ведалар» «Кіріспе, білім» деген сөзді білдіреді) деп аталынды. Ведалар 

қоғамынң 4 бөлінгендігін көрсетеді. Оларды 4 варна (сословия) деп атайды.  

Оларды «Пурумнің» дене мен рух арқасында) құдайлары жасаған: «оның 

ауызы брахман болды, қолы – кшатрийлер болды, сандары – вайшьялар болды, 

ал аяғынан шудралар пайда болды.» 

Дүниежүзілік заң мұндай мифологяилық-органикалық концепция 

бойынша қоғамның конституциясын анықтайды. Әртүрлі варналардың орнын, 

ролін, жағдайын (мұның ішінде құқықтық жағдайын), сонымен бірге бұл 

варналардың әрбір мүшесі құқығы мен міндетін анықтайды. 

Ежелгі үндістік варналар мүшелері шын мәнінде бастары бос болды, ал 

құлдар варнадан тыс болды. Варналар, оның мүшелері тең құқылы болмады. 

Алғашқы 2 варна (брахман және кшатриялар- жауынгерлер) билеуші тап 

болды, ал 2 басқа тап (вайшья мен шудралар - қолөнершілер, саудагерлер, 

шудра – басы  төменгі тап болды) – бағынышты. 

Брахманизм өзінің одан әрі дамуына бақа ежелгіиндиляық ескерткіш ой 

б.э.д.IX-VI ғғ. Пайда болып Упанишадада  көрсетілген . 

Барлық варналар және оның мүшелері, Веда мен Упанишадаға 

байланысты, құдайдың  қалауы мен болған дхармаға – заңға, парызға, салтқа, 

тәртіп ережесіне бағынуға тиіс болды. 
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Қоғамда брахмандар билік етуімен бірге, мемлекетті басқаруда 

брахмандық түсініктерді әлеуметтік және саяси-құқықтық дхарманы әртүрлі 

варналардың мүшелеріне қолданылды. Брахманизм идеологиясы көптеген 

дхармасутралармен дхармащастраларда -  құқықтық жинақтарда, яғни әртүрлі 

брахмандық мектептерінде жазылған жинақтарда көрсетілді.  

Б.э.д. ІІ ғасырда ежелгі деректемелердің негізіне сүйеніп жазылған атақты 

саяси-құқықтық ескерткіш – Ману заңдары болды. 

Ману заңдары Веда заңдарымен Упанишадтағы қоғамынң варнаға 

бөлінгендігін, оның теңсіздіктерді т.б. көрсетеді. Онда брахмандар 

басқалардағы ерекшеліктеріне мән береді. Мұнда брахмалар дхарманы 

қорғауды, талқылауды және орнатудағы ролі ерекше көрсетіледі. «Әрбір 

брахман – дхарманың мәнгі орнатушы». Брахман дегеніміз – туылғаннан бастап 

жер бетінде жоғары орын алады. Ол жердегі барлық нәрсенің иесі, ол дхарма 

байлығын қорғаушы.  

Дүниеде бар нәрсенің барлығы брахманның меншігі. Бұндай құқыққа 

брахман ған ие. 

Ману заңы бойынша патшаның өзі де брахмандарды сыйлауға тиіс. 

Олардан кеңес алып отыру керек. Олардан веданың білімін оқуға тиіс және 

басқару өнерін үйренуге тиіс. Патшаның, оның қызметшілерінің басты міндеті 

варну жүйесін және дхарма сүйенушілердің қорғаушысы болуға тиіс.  

Ману заңдарындағы мәнді нәрселердің бірі – жазалау. Құдай игілігінің 

баласы жаза (данда) жерлік ігілікте таяқ дегенді білдіреді. Осында ғана басқару 

дың мәні көрсетіледі. 

Басқару өнері – данданиты, бұл басшылық дегенді білдіреді. Ману 

заңдары нағыз жазаның көрінісі болды.  

Веда, Упанишад және б.э.д. VI-V ғ. брахмандық идеологияның негізгілері 

сынап Сидхартха, яғни Будда (Просвеленный) шықты. Ол құдайды жеке билік 

иесі ретінде және дүниені билеуші ретінде заңның алғашқы деген көзқарасқа 

қарсы шығады. Будда бойынша, адамзаттық іс адамдардың өздеріне 

байланысты деді.  

Будда адамгершілік рухани теңдікпен бірге варна жүйесіне қарсы шықты.  

Дәстүрлі идеологиялық брахмандық  түсініктеме дхармаға (дхаима) қарсы 

буддизм шығады. Ол саяси құқықтық ойдың және жалпы идеологиялық 

солкездегі негізіне  мән береді.  

Буддистер бойынша дхарма дүниені басқарудағы табиғи заңдылық, 

табиғи заң. 

Саналы тірбиеде оны тану және осы заңды пайдалану. «Дхаммада, -деп 

көрсетеді «Дхаммападада» - санаға лайықталған, оның басты бөлігі- сана, сол 

санадан олар жасалынған...» 

Дхамма трактовкасы буддизмнің дүниеге деген алғашқы көзқарастарын 

көрсеткен, гуманизм, басқа адамдарға адамгершілікпен қарау, зұлымдыққа 

адамгершілікпен жауап беру көрсетілген.  

«Дхаммападеде» буддизмнің мәні (брахманизмге қарама-қарсы) 

көрсетілген. онда жаза оның шегі, ролі көрсетілген. оның істеген қылмысының 
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мәнін ашпай жаза қолданбау керек деді. Дхамманы будистік білімде заңның 

жоғарлығын, өмірдің заңдық жолын көрсетеді.  

Барлық буддистік идеялар мәні бойынша, маңызды әлеуметтік-саяси мәні 

бар екенін көрсетеді. Буддизмнің жақтаушылары көбейіп, оның бағытының 

мәні дхамма бағытында. Мемлекеттік саясатқа және заңға әсерін тигізді. 

Ашока (б.э.д. 268-232жж.) тұсында, Үндістан біріктірілгеннен кейін, 

буддизм мемлекеттік дін болып танылды. Буддизм әсері біртіндеп болса да, 

Оңтүстік Шығыс Азия мемлекеттеріне тигізбей қоймады. 

Заңдардың дамуына әсерін тигізген, сол кездегі қоғамдық қатынастары 

анықтаған дамыған мектеп локояты (чарвак) мектебі болды, оның жақтаушылар 

б.э.д. VI ғ. өзінде-ақ атеистік көзқарастарды немесе бағыттары брахманизмді 

сынады. Бұл мектептер қалыптастырған көзқарастары бойынша «дүниедегі 

барлық нәрсе әр заттың ішкі табиғатына байланысты (свабхава) деді.  сол 

кезден сақталған деректерге байланысты, аталынған Брихаспати мектебі былай 

деп көрсетті: «Барлық құбылыс табиғи. Тәжірибеден, тарихтан жоғарыдан әсер 

етуші күшті көрмейміз. .. Мораль ғана табиғи: ол қоғамдық келісіммен  пайдаға 

қарай пайда болған, ол құдайдың жағырлығымен болмаған».  

Чарвактардың осындай түсініктері құқықты түсінушілігі, «табиғи 

заттардың мәнін анықтау, сонымен бірге тәрбие ережесін табиғи құқықтың түрі 

ретінде көрсету. 

Брахманизм идеологиясынан  кетіп, анағұрлым дамыған мемлекет және 

құқық туралы түсінік «Артхашастрада» (б.э.д. IV-IIIғғ.) трактовкада 

көрсетілген. оның авторы Каутилья (Чакакья) – Чандрагупта І-нің  кеңесшісі 

және министрі болды.  

Философияға, Веда ілімдеріне, шаруашылық туралы білімге және 

мемлекеттік басқару туралы білімге, трактат мән береді. Философия логикалық 

деректерге  сүйеніп «Веда оқуына – заңды және заңсыз, шаруашылы туралы – 

пайда және кесір, мемлкете басқару туралы – шын және өтірік, саясатты» 

зерттейді.  

«Арташастарда» дхарманың дәстүрлі пиететімен және оны тануы «заң 

шындықтың негізі» практикалық пайдада (польза) көрсетілген. және ол саяси-

құқықтық мероприятиемен және әкімшілік-билік установкасына негізделген.  

Дегенмен Артахшастрада патша махабаттқа берілуге болады деген, 

«бірақ заңды бұзбау керек, және оның пайдасына шешілуі тиіс».  

Мұнда пайда саяси істердің принципінің негізі және басқарушысы болуға 

тиіс. Бұл биліктің міндетін шешуге, жалпы алғанда варна жүйесін өмір сүруін 

сақтауға тиіс.  

Пайдалы болудың ерекшелігін түсіну, дхармаға сай болу және моральді-

діни заңының арнауы саясат пен заңның доктринасының қалыптасуына әсерін 

тигізбей қоймады.  

 

3. Ежелгі Қытайдағы саяси-құқықтық ой 

 

Қытайдың барлық философиялық және саяси-құқықтық ойлардағы 

ерекше орынды ғалым Конфуций (б.э.д. 551-479жж.)  алады.  
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Оның көзқарастары «Лунь юй» (Әнгімелер және ойлар)  кітабында 

көрсетілген. бұл кітапты Конфуций қайтыс болғаннан кейін оның оқушылары 

жинақтап жазған. Конфуций мемлекеттік патриархалды-патерналистік 

концепциясын дамытты. Мемлекет үлкен жанұя. Императордың билігі  («аспан 

ұлының») – әке билігіне ұқсайды. Басқарушыларға және қоластындағыларға 

қатынас жанұялық қатынасқа ұқсайды. Кішкентай үлкендерге 

байланыстылығына ұқсайды. Конфуцийдің саяси-әлеуметтік иерархиясы 

халықтың теңсіздік принципіне негізделген. «Қараңғы адамдар», «жайхалық», 

«төменгілер», «кішкентайлар» - бұлар барлығы әділетті күйеуге, «өте 

жақсылар», «жоғарғыларға», «үлкендерге» бағынуға тиіс. Конфуций сонымен 

бірге биліктің аристократиялық концепциясын жақтайды, онда жай халық 

мемлекетті басқаруға қатыспайды.  

Зорлау әдісі жоқ мемлекеттік басқару принципін жақтаушы, Конфуций 

билеушілерді, чиновниктерді және қоластындағыларды  қайырымдылық 

қатынаста болуға шақырады. Бұл шақыру, әсіресе билеушілерге арналады. 

Зорлауға қарсы шыға отырып, Конфуций былай деді: «Мемлекетті басқара 

отырып, адам өлтірудің қажеті не? Адамгершілікке, мейірімділікке ұмтылса, 

халық та мейірімді болады. Қайырымды күйеулер моралы желге тең. Жел қайда 

соқса, шоп солай қарай қисаяды».  

Төмендегілер билеушісіне берілгендігі «үлкендердің» сенімін күшейтеді.  

Конфуцийдің саяси этикасы биліктің бірқалыпты болуын, жалпы бағыты 

қоғамның жоғарғы және төменгі арасында ішкі бейбітшілікке жету еді. 

Тұрғындар арасындағы байлық пен кедейлікті түзеу т.б.  

«Байлық бірдей болған жағдайда кедейлік болмайды, елде бірқалып 

болғанда халық мықтыболады, бейбітшілік патшалық еткен жағдайда 

билеушіні құрту жөнінде ой болмайды». Конфуций билік үшін күресті және 

бунтты жоққа шығара отырып, азаматтық бейбітшілікті жақтайды.  

Конфуций жаулап алу соғыстарына қарсы болды.  

Конфуций білімінде саяси қатынастарды реттеуді, басқаруға заң 

негіздеріне  қарап болады. «Егерде халықты заңмен басқаратын болса, онда 

халық жазадан қашатын болады., және ұятты сезбейді. Егерде халықты тәртіпке 

(ритуалдар, дәстүрлер арқылы басқаратын болса), халық ұятты біліп, 

жөнделетін еді.  

Конфуций қайырымды трактовкасында этика-құқықтық нормалары мен 

принциптердің кең көлемді комплексі. 

Оған ритуал ережесі (ли), адамды сүю (жэнь), адам туралы ойлау (шу), 

ата-анаға дұрыс қатынас (сяо), билеушіге сенімді болу (чжун), парыз (и) т.б. 

Жалпы  нормаға әлеуметтік-саяси реттеудің барлық ережелері кіреді. Оған тек 

мораль және құқықтық  құбылыстарды бір деп қарайтын позитивті заң 

нормалары (фа) кірмейді.  

Конфуций позитивті заңға қарсы қатынаста, оның дәстүрлі жазалау әдісі 

өте қатал болатын. Дегенмен Конфуций заңдылықты нормалары көмекші 

құралы ретінде қарайды.  

Конфуцийдің білімінде әлеуметтік-саяси жүкке елеулі  орынды «атты 

жөндеу» (чжэ мин) принципін алады. Яғни әртүрлі адамдар және тұрғындардың  
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Конфуциандық пайда болғаннан кейін, б.э.д. ІІғ. Қытайлық этикалық 

және саяси-құқықтық ойдағы маңызды ағым болды. Қытайда мемлекеттік 

діндегі арнаулы идеология болды.  

Конфунциандық ілімді сынап, халықтың көзқарастарын жақтаушы 

даосизм негізін қалаған б.э.д. VI-V ғасырдағы Лаоцзы болды. Оның 

көзқарастары даосистер б.э.б. IV-III ғасырдағы құрастырған «Дао дэ цзин» 

шығармасында көрсетілді. 

Дәстүрлі-теологиялық талқылаудан даоның айырмышылығы аспанның 

еркімен, яғни Лаоцзы бойынша дао – аспан билеушісіне тәуелсіз заттардың 

табиғи заңдылығы. Дао – аспан, табиғат және қоғам зандарын анықтайды. Ол 

жоғарғы қайырымдылықты және табиғи шындықты жариялайды. Дао бойынша 

барды нәрсе тең. 

Сол кездегі мәдениет, әлеуметтік-саяси халықтың теңдігі, халықтың 

жағдайының кедейлеуі т.б. кемшіліктер. Лаоцзы шынайы даодан ауытқыды. 

Заттың мәніне қарсы шыға отырып, ол даоның өзбетінше ісіне үміт артады. 

Оның ойынша шындықты іске асырушы. 

«Аспандық дао» - ол былай деді – садақтың тартылуы сияқты. Жоғарғы 

бөлігі төмен түскенде, төмнегі жағы көтеріледі. Ол керек еместі алып, керекке 

береді. Аспандық дао байлардан алып, кедейлерге береді. Адамдық дао 

керісінше. Ол кедейлерден алып, байларға береді. Бұрыңғы алғандарын 

қайтарады. 

Дао бұл шығармада табиғи құқықтық көзқарастарды көрсетеді.  

Даосизмдегі мәнді принцип белсенді іс-әрекетке көшпеу. Недеяние 

принципі бұл ілімде билеушілермен балйардың антихалықтық белсенділігін 

сынайды, онда халықты қинауды қойып, тыныштық беруге шақырады. «Егерде 

сарай көрнекті болса, далаларда арам шоптер басады, қақсақтайтын қоймалар 

бос... бұның барлығы тонау, салақтық. Олдаоның бұзылуы... халықтың аш 

болуы, билеушілер  халықтан көп салық жинайды... халықты басқару қиын 

болады, егерде билік қызметші болса». 

Барлығы табиғи емес (мәдениет, басқару сферасындағы жалған адамдық 

құрылыс, заңдылық және т.б.) даосизм бойынша – даодан айытқұ, өтірік жол. 

Табиғи нәрселер әсер етуі (соның ішінде табиғи құқық та) соның ішінде 

қоғамдық және саяси-құқықтық өмір жалпы алғанда бұл концепция бойынша 

мәдениеттен бас тарту, табиғилыққа келу, қоғамды, мемлекетті және заңды 

даоның позитивті негізінде одан әрі дамыту. 

Лаоцзы зорлауға, соғыстарға, армияны сынады. «Қай жерде әскер болса, 

сол жерде тікекек сым. Үлкен соғыстарда кейін аштық болады. Жеңіс жерлеу 

процестерімен келеді. 

Қанша даосизмді жақтағанмен, ол халық бұқарасының езушілерге қарыс 

белсенді күрестен бас тарту еді. 

Даосистік мәдениетті сынау және өркениеттілікке жету консервативті-

утопистік және реакциялық түрі болды.  

Прогреске теріс қарай отырып, Лаоцзы өткен уақыттың патриарзалды 

түріне, аз тұрғындардың өміріне басқаша қарауға шақырады, жазуға, еңбек 

құралынан және барлық жаңалардан бас тарту еді.  
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Даосизм бұл аспектісі әлеуметтік-саяси тәртіпке қарсы еді.  

Даосизмге қарағанда белсенді халықтың көзқарастарын жақтаушы  (б.э.д. 

479-400жж.) Моцзының ілімі болды. Бұл ілім конфуцианствоға даосизмге және 

мемлекеттік түсініктерге қарсы отырып, Моцзылар мемлекеттің пайда болуын 

келісімді концепяисын жақтайды. Оның негізіне жоғарғы билік халыққа 

жатады деген идея еді. 

Бұның мақсаты дәстүрлі «аспанның билігі» түсінігіне негізделген, онда 

жалпы махаббат, барлығына пайда әкеледі». Жалпылылық, аспанның мәні, 

барлық адамдардың тең екендігін мойныдау, адамдық қарым-қатынастың 

моделі мен үлгісі. «Аспан – азғантай және үлкен, текті және тексіз деп 

бөлмейді. Барлық адамдар – аспанның қызметшісі. Буйвол мен ешкілер өсіру, 

шошқаны, жабайы қабанды тойыдру, вино ішкізу, астық өндіру мұның барлығы 

адамдарды аспанға қызмет еткізу осы емеспе бізді асырап отырған? 

  Моцзы аспандық үлгісімен бірге «билік негізі ретінде даналықты 

көрсетеді». Дана басқарудың ерекше нәрсесі «халықты жазалау». Өткенге 

мысал келтіре отырып, Моцзы, билік тек күштеу мен жазалауды қолдау ғана 

емес, сонымен бірге адамдарға адамгершілік формасымен әсер ету. Ежелгіде, 

дейді ол. – билік және тазалау жоқ кезде,  әрбір адамның шындыққа деген 

түсінігі болды». Адамдар арасында жаулық болатын. Аспанасытнда 

тәртіпсіздік, тура жабайы аңдар сияқты болды. Басқарудың және 

ақсақалдардың жоқтығынан хаос болатының түсінген, адамдар арасынан ең 

қайрымды және ақылды данышпанды Поднебеснаяны таңдап, оны аспан 

баласы етеді.  Аспан баласы ғана аспанастында шындықты орнатты. Соның 

арқасныда Аспанастында тәртіп орнады. 

Барлық адам үшін шындықты және жалған заңды билікті орнатудың 

үлгісі еді. Жергілікті билікке және сановникке, және «үлкен адамдар» - вандар, 

гундарге қарсы тәртіп орнату, олар қатал жазалау мен зорлауды жақтаушы еді. 

Моцзыдың келісім концепциясы жоғарғы биліктің жалпы келісіміне қарсы 

болды. 

Моцзының ілімінде маңызды орынды мемлекетті басқаруда халықтың 

көзқарасын есепке алу. «Ойларын айту елді басқаруды қолдану қажет. Оның 

бәрі аспанастында жай халықтың ойларымен санасы». Осы ағымда Моцзы 

конфуциандықтарға келесі принципті көрсетеді. «Олардың кең ілімі дүниенің 

тәртібі бола алмайды». 

Олар көп ойланғанмен, жай халықа көмектесе алмайды. 

Халықтың бақытын қызу қорғаушы Моцзы қоғамды қорғаудан, қайғыру 

ме аштықтан құтқаруға шақырды. «Жалпы алғанда ол үшін саяси-құқықтық 

құбылысқа әлеуметтік подход, кедейлік – басқарудағы барлық тәртіпсіздіктің 

түбірі» деді. 

Ежелгі қытайлық легізмнің негізгі ижеялары б.э.д. ІV ғ. «Шан цзюнь шу» 

(Книга правителя области Шан) трактаныда көрсетілді. Трактаттың көптеген 

бөлімдерін Гунсунь Ян (б.э.д. 390-338жж.) өзі жазды, олШан Ян деген оймен 

белгілі.  



 18 

Легізмнің атақты теоретигі және және «заңдылардың» (фацзя) мектебінің 

негізін қалаушы циндік билеуші Сяогунның (б.э.д. 361-338жж.) билігі тұсында 

шан облысының билеушісі болды. 

Шан Ян басқаруда заңға (фа) және қатал жазалауға сүйенудің 

жақтаушысы болды. Сол кездегі кең тараған басқарудағы конфуциандықты 

және адеалдарды сынай отрып, (ол бұрынғы салт-дәстүрлер мен ритуалдарға, 

заң мен дәстүрлі этикаға, т.б. сүйену), Шан Ян, адамның көзқарастары заңды, 

қызмет талқылай алмайды, себебі олар ескі заңдардан шығады дейді. 

Легистердің билеудің қатал заңының негізі ретінде тұрғындар мен  

мемлекеттік билік қарымқатынастарымен тығыз байланысты. Бұл қарым-

қатынас антогонистік характер алады. Мұнда «кім-кімді» принәипке 

негізделген. Егерде халық биліктен күшті болса, мемлекет әлсіз: егерде билік 

халықтан күшті болса, армия өте мықты». 

Шан Ян ұсынған басқарудың жалпы концепцияға, адамдарға жау көзбен 

қарауға, оның қастеттерін бағалай алмауға сенімсіздікті, зорлау шарасын 

қолдауға шақырады. Оларды тәртіпке бағындыруға болады дейді. «Тәртіпке» 

бағындыру қоластындағыларды қылтықсыз бағынды, орталық биліктің 

деспоттық-монополистік басқаруы, ішкі және сыртқы саясатта, халықты қалай 

болса солай пайдалану.  

Бұл заңды мемлекеттік идеалда қоластындағылардың заң бойынша  

ешқандай құқығы жоқ, барлығы заң алдында міндетті, (кім шығарсы да), 

істеген қылмысқа қарай жаза белгілеу, істеген қылмысқа ғана жауапты және 

т.б. 

Іс жүзінде заң – тек бұйрық беру түрі. Шан Ян бойынша заң шығарушы 

«ақылды заң шығарады, ал ақымақ оны жояды» деді. 

Шан Ян басқаруды бекітуде коллективті жауапкершілікті еңгізу мәні 

болды. Бұл принцип бойынша легистер адамдардың санын белгілемейді, 

семьялық-рулық байланысқа байланысты және бірнеш еқауымның біріктіретін 

5дворки және 10дворки біріктірілді. Мұндай тоталды жүйе орталықтанған 

билікті бекітуге маңызды болды. Қытайды  заңдарында және мемлекетті 

басқару тәжірибесінде маңызы болды.  

Легістік көзқарастарныда Шан Яннан басқа көрнекті фацзя мектебінің  

өкілдері әсер етті. (Цзын Чань, Шэнь Бухай, Хань Фэй т.б.) бұлардың 

көзқарастары «Ясные законы, б.э.д. IV-III ғғ., «Гуаньцзы», «Хань Фэйцзы» 

кітабында (б.э.д. ІІІ ғ.), Хань Фэйдің жазғаны, сонымен бірге «Люйши чунь цю» 

(б.э.д. ІІІғ.) т.б. ежелгі қытайлық ойлар жазылған. 

Жалпы алғанда бұл шығармалардың  барлығында басқарудың қатал 

заңның керектігі көрсетілген. 

«Хань Фэйцзы»да даосизмнің, конфуциандықтың негізгі түсініктерін 

қайта легистік қарауға ұмтылды. 

Хань Фэйде билеуші құпия болуға шаұырады. Билеу механизмінде де 

қоластындағылардан жасыру.  

«Басқарудың идеалы, - дейді ол, - қоластындағылар басқарудың құпиясын 

білмеуі. Заңды жоғары қоя отрып, Хань Фэй өзбетінше билеуші чиновниктерді 

сынай отырып, оларды узурпатор дейді.  
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Бұндай узурпаторларды, билікті пайдаланушылраға қарсы, ақылды және 

заңмен жұмыс істейтін легистерді қояды. Хань Фэйдің легситік біліміне заңға 

қосымша басқарудың формасы және мәні дейді.  

Шан Ян мен Шэнь Бухайдың кейбір жерлерін сынауы көрсетіледі.  

«Бұл екеуі заңды және басқару өнерін толық білмейді.». заңды өзгерту 

туралы көрсеткен: «Мұның барлығын біздің уақытқа сай істеу». 

«Бурыңғы билеушілердің кез келген заңға өз уақытында қажет болды. 

Уақыт пен заң бірдей дамымайды. Бізге жеткен ескі заң болсын, оларды 

жинаудың қажеті жоқ. Соныдақтан бұрынға билеушілердің дайын заңынан үлгі 

ретінде алып, қайта қарап, пайдалану».  Заңға  тарихи көзқарас қажет етіп 

отырғанда саяси практикада пайдалану. Б.э.д. ІІ ғасырда Ежелгі Қытайда 

арнаулы идеология легизм, конфуциандық т.б. болды. Мұндай басқарудың 

әртүрлі түрі  заңға былай қарай Қытай мемлекеті мен құқықтың дамуына әсер 

етті. 

 

 

Бақылау сұрақтары: 

1. Ежелгі    шығыстық   саяси-құқықтық ойлардағы саясат, 

құқық, мемлекет және заңнама туралы түеініктерге жалпы 

сипаттама бер? 

2. Саяси-құқықтық идеялардың туындауын талда? 

3. Ежелгі Мысырдағы, Шумердегі, Хетт патшалығындағы,    Вавилондағы,    

Ежелгі Израилдағы, Ежелгі Ирандағы саяси-құқықтық ойлардың дамуы? 

4."Хаммурапи Заңы".   "Ветхий завет", "Авсета" анықтама бер? 

5.Ежелгі Үндідегі саяси-құқықтық ойлардың дамуы? 

6. Ведалар, "Ригведа", брахманизмнің саяси-қүкықтық идеялары,  "Ману заңы", 

джайнизм және буддизм туралы, Артхашастра трактатындағы саяси және  

құқықтық теориялар туралы түсініктеме бер? 

7.Ежелгі Қытайдағы саяси және құқықтық ойлардың дамуы туралы айт?    

8.Лао цз және даосизм ілімдерін талда? 

9.  Конфуцийдің   саяси   және   құқықтық ілімдерін талда?  

10. Мо-цзынның әлеуметтік-саяси және құқықтық идеяларын ата? 

 

 

3 тақырып. Ежелгi Грециядағы саяси және құқықтық iлiм 

 

1. Жалпы сипаттама 

 

Ежелгі Грецияда мемлекеттік дамуы б.э.д. I мыңжылдыққа жатады. Ол 

тәуелсіз полистер – жеке қал-мемлекеттер түрінде пайда болды. Олардың 

территориясы қаланың тұрған жерімен айналасындағы селолық тұрғын жерлер 

болды.  

Алғашқы қауымдық құрылыстар топтық қоғамға өту және қоғамдық 

өмірді саяси түрде ұйымдастыру тұрғындардың тапқа бөлінуімен, әлеуметтік-

саяси антагонизмдердің күшеюімен., қоғамның түрлі таптарының арасындағы 
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 20 

күрестің шиеленісімен жүрді. Ол ру тектілері мен, байлар мен кедейлер, басы 

бостар мен құлдар арасындағы күрес болып күрестердің арасында билік үшін 

күрес шиеленісті. 

Басқарудың бір түрі – аристократиялар ескі және жаңа тектілер билігі 

(жақсылар),  олигархия (ең ірі байлардың билігі) немесе демократия (халық 

билігі, полистердің басы бос ересек тұрғындары). 

Билік үшін күрес әр түрлі таптардың Ежелгі Греция философиясына, 

саяси және құқықтық ойларына әсер етпей қоймады. 

Ежелгі Грецияда саяси-құқықтық көзқарастардың дамуы мен пайда болуы 

3 кезеңге бөлінеді.  

Ежелгі дәуір (б.э.д. IX-VI ғғ.) бұл кезең Грецияда мемлекеттің пайда 

болуымен байланысты. Алғашқы саяси құқықтық ойдың жинақталуы (Гомер, 

Гесиод және атақты «7данышпан-ақылдылардың» (семи мудрецов) 

байланысты. Содан кейін мемлекет және құқық мәселелеріне философиялық 

әдіспен қарау (Пифагор және пифагорлықтар, Гераклит) болып келеді. 

Екінші кезең (б.э.д. V-IVғасырдың Iжартысы) – бұл кезең уақыт ежелгі 

гректік философияның және саяси-құқықтық ойлардың нағыз дамыған кезеңі, 

ол Демокриттің софистерінің, Сократтың, Платонның, Аристотельдің 

ілімдерінде көрініс табады. 

3-ші кезең (б.э.д.ІVғасырдың 2-ші жартысы – ІІ ғасыр) – эллинизм дәуірі, 

ежелгі гректік мемлекеттің құлдырау дәуірі, грек полистерінің Македонияның, 

содан кейін Римнің қол астына өтуі.  Бұл кезең туралы көзқарастары 

Эпикурдің, стоиктермен Полибийдің ілімдерінен көреміз. 

Басы бостар мен құлдар дәуірінде  пайда болған, дамыған саяси-

құқықтық ой, басы бостардың идеологиясы болды. Бостандық – ежелгі гректік 

саяси теория мен практиканың фундаменті болды. Бұл жалпыхалықтық емес 

еді. Құлдар будан тыс болды. Олар саясаттың субъектісі болмады. Бұл саясат 

басы бос адамдардың, полистің ұжым мүшелерінің, полис азаматтарыныкі  

болды. 

Саясат атғы басқа практикалық және рухани іс-әрекет бұл жерде басы бос 

адамдардыкі, ал еіңбек – құлдардың жұмысы. Барлық өнеркәсіптік-еңбектік 

сфера, семьялық сферада сол кездің түсінігі бойынша саясаттан тыс күрес деп 

есептелді. Құл иесімен құдың қатынасы, әке мен жанұя мүшелерінің 

қатынастарысаясаттан тыс қатынас деп есептелді. Басқарудың эллиндік 

полистік түрі «варварлардан» айырмашылығы осында. Ежелгі герктік ойдың 

өзекті мәселесі саяси-құқықтық құбылыстардың пайда болуының заңдылығы. 

Мифологиялық түсініктерден, рацияональды-логикалық қалыптастыру, содан 

сыртқы орталыққа ғылыми түсінікпен қарау еді. Мемлекетпен құқықтың 

алғашқы мифологиялық түсініктер (Гомер және Гесиодтікі) біртіндеп 

философиялық түсініктерді қалыптастырған («данышпандар» Пифагор, 

Гераклит, Демокрит), рационалистік интерпретацияға  (софистер), логикалық 

анализдеуге (Сократ, Платон), содан кейін эмпирико-ғылыми формаға 

(Аристотель) және тарихи-саясиға (Полибий) еді.  

Эллинизм дәуіріне, ежелгі гректік тәуелсіз полистер жоғалған кезде 

адамгершілік, полистер және коллективті полистік (саяси) өмір жеке этикағы, 
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жеке адамның рухани бостандығына оның моральды автономиясына 

(эпикуреизм, стоицизм) сенбеушілік туды. Бұрыңғы басы бостар мен құлдарға 

бөлу позициясы бурмаланды. Бостандық мұнда әлеуметтік-саяси емес рухани 

құбылыс ретінде қаралады. Осы принциптің негізінде адамдардың теңдігі және 

жалпыхалықтық бостандық принципі табиғи және шынайы құқық негіздігі 

жарияланды. 

 

2. Ерте кезеңдегі саяси-құқықтық ой (б.э.д. ІХ-VІ ғғ.) 

 

Ежелгі мифтер, соның ішінде Гомер мен Гесиод шығармалары бұрыңғы 

сакральды түрін өзгертіп, этикалық және саяси-құқықтық жағдайға көше 

бастады. Олардың трактовкасы бойынша құдайлардың дүниені билеу үшін 

күресі және жоғарғы құдайлардың ұрпақтары (Уран-Хрон-Зевс) билік иелері 

болды. Құдайлар арасындағы қатынас пайда болды, адамдарғ ақатынасы жерлік 

қоғамдық өмірі ережелері мен түрлерінде, барлық тәртіпте көрініс тапты.  

Ежелгі грек ойшыларының ойларында жердегі шындық, заң, полситік 

өмірдің бастамасын Зевстің басшылығымен құдай олимпийцылардың өмірімен 

байланысты деп көрсетті. 

Гомер поэмаларында (оның өмірі мен қызметі б.э.д. VII ғ. жатады. 

«Илиада», «Одиссея»дағы суреттелген оқиға б.э.д. ХІІІ ғ. жатады), кейінгі 

Эллада тәрбиеленді.  Зарлық пен зомбылық жасағандарды жазалайтын, дұрыс 

сот істерін шешпегендерді жазалайтын ең жоғарғы саяси-құқықтық басшысы, 

шындық иесі Зевс болды.  

Гомер қолданған ұғымы «дике» (справедливость) және «темис» (дәстүр, 

кәдімгі құқық) ұғымдары (б.э.д. ІІ мыңжылдықтың соңы – Імыңжылдықтың 

басында) «гомерлық қоғам», «Гомерлық Греция» дәуіріндегі гректік қоғам 

кезеңіне тән. Гомер әділдік сол кездегі дәстүр, кәдімгі құқық негіздері мен 

принцип түрінде көрінеді. Кәдімгі құқық мәнгі әділдік көрінісі.  

Оның қатысуымен құдайлар өзара қатнасын реттейді, адамдар 

арасындағы қатнасты реттеп отырады. 

Гомерде әр тиме сөзімен беріледі. Әрбір құдайдың немесе батырдың ары 

(тиме) өзінің құқықтық көрінісі деді. 

Қоғамдық құрылысы шындық және құқықтық идеясы Гесиод (б.э.д. VII 

ғ.) поэмаларында көрініс табады. Оның поэмасы «теогония» және «Еңбектер 

және күндер». Құдайлар әртүрлі адамгершілік-құқықтық принциптерін жеке 

күштердің орнатушылар болып есептеледі. 

Гесиодтың «Теогониясында» Зевс (болып жатқан құбылыстарды 

жасаушы) пен Фемиданың (мәнгілік табиғи тәртіпті орнатушы) кекесінен 2 

құдай-қыз дүниеге келді. Дике (справедливость) және Эвномия (заңды 

жасаушы (благозаконие). Дике табиғи-құдайлық шындықты жақтаушы және 

өтірікті жазалаушы. Эвномия терең заңдық қатынасты және полистік 

құрылымды жасаушы, қоғамдық құрылымдық заңдылықтың бастамасын 

жасайтын құдай болды. 

Гесиодтың «Еңбектер  және күндер» поэмасында патриарзальды құрылыс 

(мемлекеттікке дейінгі) идеясын ұсынды. Адам өміріндегі ғасырды  (дәуірді) 
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алтын, күміс, мыс ғасырларын, жартықұдай батырларды, соданн кейінгі темір 

ғасырды көксейді. Алтын ғасыр адамдары (Крон билеген кезде) бақытты өмір 

сүрді, олар еңбекті, қиыншылықты білмеді. Құдайға бағынбаған адамдарды 

күміс ғасырда Зевс құртты. Мыс дәуіріде жауынгер адамдар өздерін-өздері, 

жойды. Зұлым соғыстарда, қанды шайқастарда, «4 ғасыр» қадірлі тұқым жарты-

құдай-батырлар (Геракл дәуірімен Трояндық соғыста) жойылды. 

Гесиод темір ғасырдың адамдарының өмірін былай суреттейді. Ауыр 

еңбек, адамдар қатынасындағы  зұлымдық күштер билегендігін, шындықтың 

жоқтығын, құқықты зорлықтың билеуін көрсетеді. 

Гомер мен Гесиодтың поэмаларында этикалық, адамгершілік-құқықтық 

тәртіпті рационалды түрде көрсетпекші болды. Адамдар арасындағы қатынасты 

ежелгі Грециядағы (б.э.д. VII-Viғғ.) «7данышпандар» көрсетпекші болды. Оған  

Фалес, Питтак, Пернандр, Биакт, Солон, Клеобул және Хилон жатады.  

Олар билікте полистік өмірдегі заңның маңыздылығы айтады. Болашақта 

олар билеуші және заң шығарушы практикалық өмірде іске асыруға тырысты. 

Биакт, Хилон, Питтак, Солон т.б. ежелгі грек данышпандар бойынша заңды 

бөлу, полистік жақсы құрылымы еді. Биакт ең жақсы мемлекеттік құрылым 

азаматтар да , тиран да заңнан қорқатын болса, деді. «Повинуйся законам» 

(«Заңға  бағын») спартанец Хилонның ұраны еді. 

Ежелгі грек іліміндегі көрнекті орын алған, Дельфа Аполлон храмында 

көрсетілген атақты «Познай самого себя» афоризмінде жазған. Хилон ең мықты 

полис онда заңды ораторларғы қарағанда, азаматтары  тыңдаған полис деп 

есептеді.  

«7 данышпандарға» жататын Солон (б.э.д. 638-553 жылдар айналасы) – 

атақты афиндік реформатор, мемлекеттік қызметкер, заң шығарушы болды. 

Афиндік демостер мен тектілер арасындағы күресте, байлар мен кедейлер, 

кредиторлар мен қарызалушылар арасындағы күресте, яғни ауыр саяси күресте 

екі жақтың да сеніміне ие болған адам болды. Ол бірінші архонт болып 

сайланды және күресуші күштер арасындағы «делдал» болды, сонымен бірге 

полистік тәртіпті орнатушы болды. Солон мемлекетік істі қолына алғаннан кеін 

(б.э.д.594ж.) афиндік полистің саяси-әлеуметтік құрылысын жақсартатын жаңа 

заң қабылдады. Фридрих Энгельс былай деді: «Солон көптеген саяси 

революциялар жасады, әсіресе жекее меншік қатынастарға енді... солон жасаған 

революция кредиторлар меншігіне қарыс жасалған еді. Қарыз алушылардың 

паразы жойылды деп жариялады». Солон жеке меншік және мемлекеттік 

қарыздарды өзгертті – ол сисахфия (ауыртпалықты сілку – стряхивание 

бремени) деп аталды. Қарызды боя отырып болашақта ссуда алуды Солон 

афиндік түұрғындарын тұрмысына қарай 4 топқа бөлді: пентакосиомедимндер, 

всадниктер, зевгиттер, феттер. 1-ші - 3-ші топтың өкілдері, Солон заңы 

бойынша барлық мемлекетті кқызмет орындарына жол ашық болды, феттер тек 

қана халық жиналысына және сотқа ғана қытысатын болды. Қайта сайланған 4 

жүздер Кеңесі (Совет) (4 афиндік филден 100 мүшеден). 

Аристократияның тірегі, басшылық қызметтегі ареопагтың рөлін жойды.  

Солонның еңгізген самырқау ценздік демократиясы тектілер мен демос 

арасында, байлармен кедейлер арасында компромисске бару еді.  
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Солон өзінің элегияларында екі жаққа бірдейлігін көрсетуге тырысты. 

өзінің «орталық» бағытын көрсетуде былай деді: «Мен қасқырмын, тура иттер 

арасындағы, тектілер демос арасындағы қайшылықта». Ол былай деді: 

«Таласқан адаланың ортасындағы  тұрып қалған тіреу сияқтымын» деді. солон 

бойынша мемлекет бәрінен бұрын заңды тәртіпті болуы керек. Заңсыздық 

болмау керек. Тәртіп және заң полис үшін ең қажеттік нәрсе. Солон бойынша 

заңдар және оның билігі полистің арнаулы күші болады. Қоғамдық саяси және 

құқықтық тәртіптерді философиялық қайта қарау идеясын  ұсынған б.э.д. VI-

Vғ. Пифагор, (б.э.д. 580-500жж.), пифагорлық (Архит, Лизис, Филолай т.б.), 

Гераклит (б.э.д. 530-470жж.) болды. Олар демократияны сынай отырып, 

биліктің аристократиялық түрін «өте жақсылар» - ақылды және адамгершілікті 

элитаны ұсынды.  

Пифагор, Самос аралдың тұрғыны бола отырып, билік басына тиран 

Поликрат келген кезде аралды тастап Ұлы Грецияға (оңт.Греция) келеді. Осы 

жерде алғашқыда Кротонда, содан  кейін оңтүстік Италияның басқа полистерде 

және басқа Греция полистерінде оның ілімінің әсерін жасырып 

аристократиялық философиялық саяси одақтар – пифагорлық  гетерлилер пайда 

болды. Б.э.д. VI ғ. соңында оңтүстік Итаиядағы пифагорлық  одақтарды 

демократияны жақтаушылар талқандайды. Кейбір итальяндық пифагорлықтар 

гректік полистерге қашып барып, одан әрі қызметтерін жалғасытырды.  

Пифагорлықтардың көзқарастарын анықтайтын нәрсе мистикалық мәні 

бар сандар еді. Олардың ілімінде сандар рөлі зор болды. Сан дүниегнің түп 

негізі болды. Алғаш рет олар тарихта адамгершілік сяаси-құқықтық 

құбылыстарда санның (математикалық) мәнін анықтауға тырысты. 

Пифагор құқық пен шындық мәселесінде 1–ші рет теориялық талдау 

жасады. Ол мәселе «теңдік» болған. Құқық теңсіздік қатынастардағы және 

теңемес индивидтер арасындағы реттеуші. Шындық, Пифагор бойынша, тең 

мен теңнің арасындағы нәрсе болды.  

Пифагорлық мемлекет идеал болып табылды, онда шындыққа негізделген 

заң жүзеге асыруға тиіс. Құдайдан кейін Пифагор заңмен ата-ананы силау керек 

дейді. Пифагор заңды тыңдау ерлік, заң құнды нәрсе деді. Жаңазаңшыларды 

сынай отырып, оны «жақсы іс» деді.  

Ең нашар нәрсе пифагорлықтарда анархия (билік болмауы). Анархияны 

сынай отырып, адам табиғатынан біреудің басшылығынсыз өмір сүре алмайды. 

Тәрбиеден бастап басшылық қажет. 

Пифагорлықтар талан - тараж бен анархиядан құтылудың жолы адамның 

өмірінің идеалды құрылысын тәрітппен құру деді.  

Осындай античный утопия өкілі Фалей Халкедонский болды. Ол барлық 

ішкі тәртіптің бұзылуы  жекеменшіктен шығады деді. фалей бойынша жоғарғы 

полистік өмірге жету, ол барлық азаматтардың жерге жеке меншігін теңестіру.  

Идеалды мемлекеттік құрылымын жобасын (б.э.д. Vғасырдың 2-ші 

жартысы) неопифагореец Гипподам ұсынды. Оның жобасы бойынша 

мемлекеттің тұрғындары 10 мың азамат болу керек, олар 3 тапқа бөлінуі тиіс: 

қолөнершілер, жер иеленушілер және жауынгерлер. 
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Барлық магистраттарды халық жиналысы сайлайды. Сайлауға тек 3 тап 

өкілдері қатысады. Азамат емес, шетелдіктер, құлдар қатыспайды. 

Мемлекет  территориясы 3-ке бөлінеді. Қасиетті, қоғамдық және жеке 

меншік болып бөлінеді. 1-шіден түскен кіріс мемлекет діни культіне кетеді. 2-

шіден түскен кіріс – жауынгерлерге кетеді. Ал 3-шіден түскен кіріс – жер 

иелерінің өздеріне жұмсалады.  

Саяси-құқықтық әдебиетіндегі бұл жанр жақсы құрылыс туралы жоба 

кейіннен ежелгі грек ойларының дамыған дәуірінде кең тарады. «мемлекеттің 

идеалды құрылысының Платонның  жобасы), және эллинизм дәуірінде (құлдық 

жоқ және жеке меншік жоқ идеалды қоғамдық құрылыста Эвгемерылардың 

«Священная хроникасында» және Ямбулдың «Государство солнца» б.э.д. ІІІғ. 

Жататын шығармаларда көрсетілген.  

Атичный ойдағы көрнекті орынды Гераклит ілімі  алды. В.И.Лениннің 

берген бағасы «диалектикалық материализм» негізін қалады» деп көрсеткен. 

Гераклиттің саяси -  құқықтық көзқарастарында жалпы философиялық 

жағдайлар мен байланысты. Гераклит бойынша ой бәрінен  жоғары. Көптеген 

адамдар жалпы логосты (жалпы сананы билеуші) түсінбейді. Бұдан Гераклит 

ақылдылар және ақылсыздар, жақсылар мен нашарларға бөлінеді деді. 

Әлеуметтік-саяси теңсіздік жалпы күрестік көрінісі. «Соғыс барлық нәрсенің 

әкесі және патшасы: біреулерді құдай, басқаларды адам ретінде анықтайды. 

Біреулерді құлдар етеді, біреулерді ерікті етеді.  

Полистің заңдары,  өмірі Гераклит бойынша логос бойынша жүреді.  

Барлық адамдардың заңдары құдайдан шығады. Құдайлық заң – бұл 

логос, разум (сана) және табиғат. Халық заң үшін күресуге тиіс. Демокартияны 

сынай отрып, Гераклит бұқараның билігіндегі жерде «жақсыларға орын жоқ», 

ол «жақсылардың» билеуін қалады. Егерде ол өте жақсы болса, маған қалған он 

мың тұрмайды. Гераклиттің ойынша заңды түсініп, қабылдау үшін міндетті 

түрде халық жиналысы шақыруын қажеті не, егерде оны өте жақсы түсініп 

тұрса. 

Пифагор мен Гераклиттің көзқарастарындағы аристократиялық белгі 

бұрыңғы ескі тектілерден (қанынан аристократтардан) айырмашылығы білінеді. 

Б.э.д. VI-Vғасырдың басында рулық аристократиялық құрылыста жаңа 

аристократия (ықпалды бай), саудагерлер, қолөнершілер, демостың ықпалы) 

пайда болған. Екі арада күрес басталды. Ескі қанынан аристократтық билік 

иелерін жақтаушы ақын Феогнид Мегарский болды (б.э.д. VІғ. 2-ші жартысы – 

V ғасырдың басы). Оның элегияларында қанынан текті болған ескі 

аристократтарды мадақтады. Олардың «қайырымды» қалғандарды – «нашар» 

деді. Феогнид бойынша барлық нәрсе шыққан  тегіне байланысты деді.  

Мемлекет, аристократтарды қуып, билікке келген демостардың «қара 

қанын ішуге дайын екендігін» айтады. Нашарлардың билікті «жақсыларға» 

алуға бар күшін салушы ретінде көрінбекші болады.  

 

 3. Ежелгі гректік саяси-құқықтық ойдың дамыған дәуірі  

(б.э.д. V-IV ғғ. 1-ші жартысы) 
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Б.э.д. Vғ. Саяси - құқықтық  ойдың дамуы қоғамның, мемлекеттің, 

саясаттың және құқықтың философиялық және әлеуметтік талдауына әсерін 

тигізді. 

Демокрит (б.э.д. 460-370жж.) антикалық философиның  материалдық 

бағытын көрсетті. Адамның пайда болуын, дамуын, қоғамның табиғи  дамуын 

алғаш рет зерттеуге тырысқан адам болды. Адамдар өз қажеттігіне қарай, 

тәжірибеге сүйеніп өзіне қажетті қоғамдық өмірді жасады.  

Демокрит бойынша адамзат қоғамы ұзақ эволюцияның нәтижесінде 

болды. Алғашқы табиғи түрден прогрессивті түрде өзгеру еді. Сонымен қоғам, 

полис, заңды адамдар өздері жасады. Демокрит бойынша мемлекет жалпы 

жақсылық пен шындықтың  көрінісі. Мемлекет бәрінен жоғары, онда  

азаматтардың барлық жақсы ісі құрылым және басқаруға мақсатталған  болу 

керек. «Жақсы басқарылған мемлекет – ең күшті тірек, егерде ол жойылса – 

барлығы жойылады».  

Демокрит мемлекеттік бірлікті сақтауда азаматтардың көзқарасының 

бірлігі, бір-біріне көмегі, бірін-бірі қорғауы және тусықандығы жатады.  

Азамат соғысы екі жақ үшін де жоқшылық әкеледі. Азаматтың бірлігінде 

артықшылықты сынайды. «Демократиядағы кедейлік, патшалар тұсындағы 

азаматтардың жақсы тұрмысынан артық еріктілік құлдықтан  артық» деді. 

Демокритте де аристократиялық түсініктер бар. Табиғаттан жақсылар 

билеуге тиіс. Ақмақтар билеуден гөрі, бағынғаны дұрыс. «Жақсылар» 

Демокрит бойынша, ескі тектілер мен байлар емес, ақылдылар мен 

адамгершілік қасиеті жоғарылар болу керек адамдар.  

Мемлекетті басқару өнері, барлық өнерден жоғары. Демокрит бойынша 

ессіз азаматтарды дақты қызметке жолатпау керек. Жақсы билеушілердің 

өздері «қазіргі демократия тұсында» қадірсіз болады.  

Заң Демокрит үшін полистегі адамдардың жақсы өмірін қамтамасыз ету, 

ол үшін халық өздері заңды сыйлап, бағынуы керек.  

Заң жай халыққа қажет. Ал ақылды адамға заңның қажеті жоқ. 

«Данышпандарға заңға бағыну» қажеті жоқ, ол ерікті өмір сүру қажет. 

Данышпандарға барлық дүние - оған Отан. Қай мемлекетік құрылыс болмасын, 

ол шындықпен өмір сүреді.  

Саяси-құқықтық тәртіпті көпшілікке талдауға ұсынған софистер болды. 

Олардың қызметі бастамасы б.э.д. Vғ. болды. «Софисттер» атауы өзі 

«софос»(мудрый, дана) деген сөзден шыққан. Софистер ақылдылықтың ақы 

төлеп оқытатын мұғалімдері болды. Сонымен бірге, мемлекет пен құқықты 

оқытатын болды.  

Біртіндеп, «софист», «софистика» т.б. кез-келген тартыста логикалық 

сөздерінның қатысуы мен болсын жеңіп шығушылар болды.  Бірақ софистер 

спорщик ғана емес, олардың көпшілігі өз дәуірінің ағартушылары болды. Олар 

философия, логика, гносеология, риторика, этика, саясат және құқық 

жаңашылдары болды.  

Софистердің философия, сяаси және құқық көзқарастары  сияқты 

мектептері болмады.  Ежелгі дәуірде-ақ 2 софист ұрпағына бөлінді. үлкен (аға): 
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Протагор, Горгий, Продик, Гиппий, Антифонт т.б.; және кішісі: Фрасимах, 

Калликл, Ликофрон т.б. болды.  

Көпетген үлкен софистер деомкратиялық көзқарастарда болды.  

Кіші софистердің арасында демократияны жақтаушылар мен бірге 

биліктің (аристократия, тиран) түрін жақтаушылар болды.  

Көп білетін софист, ұлы тартысшы (спорщик) және күшті оратор 

Протагор (б.э.д. 481-411жж.) болған. 

Протагордың негізгі шешімі, софистер көп жақтаған «Барлық заттың 

өлшемі – адам». Ол адамдардың пайда болуын, адам қоғамдастығының пайда 

болуына, аңызға сүйенеді. Протагордың версиясы бойынша  Прометей (оттың 

пайда болуып білетін, білімге шақырушы т.б.) және Зевс («ұят пен шындық» 

иесі, бір-бірімен хабарласа өмір сүруші) барлық адамға бөлінді. Соның 

негізінде Протагор теңдікке шақырады.  

Протагордың домократиялық идеясы және оның саяси-құқықтық 

концепциясы мемлекеттік өмір сүруіне  барлық оның мүшелері адамгершілігін, 

шындық пен т.б. қатынаста болу керек. 

Қайырымдылар үй және мемлекет істерінде біліммен, тырысулармен 

қатысуға тиіс. Мұның мемлекеттік маңызы бар. Онда полис мүшелерінің 

азаматтық қайырымдылық рухында тәрбиелеу.  

Горгий (б.э.д. 483-375жж.) Протагор мен қатар атақты софистердің бірі.  

Горгий адамзаттық мәдениетінің жетістіктерін жоғары бағалай отырып, 

оған «шындықты жақтаушы заңды» жатқызады. Жазылған заң – адамзат ойлап 

тапқан жаңалық.  

Горгий бейбітшілікті жоғары қояды. Ол барлық жақсылық пен әділдіктің 

досы деген.  

Шамамен 408ж. Олимпиада «Олимпийская речинде» сөйлеген сөзінде 

осы кезде ішкігректік Пелопоннестік соғыс тұсында Горгий барлық эллиндерді  

бейбітшілікке шақырды. Ол өздерімен-өздері гректерге соғысуды қойып, 

«варваларға» қарсы соғысқа шақырды.  

Эпидалық Гиппий (б.э.д. 460-400ж.) софистердің ішінде 1-ші болып 

шынайы құқықтық білімде табиғат (фюсис) және заңды (комос) бірден қарама-

қарыс қойды.  

Табиғат (заттар табиғаты, табиғат заңы) Гиппийдың трактовкасында 

шындықтың, табиғи заңға қате қолдан жасалынған заңға қарсы қояды. өзінің 

эллиндеріне, әртүрлі полис азаматтарына арналған. Сөзінде Гиппий былай деді: 

«Жиналған адам! Менің ойымша мұндай тұрғандардың бәрі туысқандар табиғи 

тегі жағынан  бірдейлер, ал заң бойынша емес. Бұндай туысқандық тек табиғи 

түрде болады, заң тек адамдарға билік жүргізуші, бұл табиғатқа қарсы нәрсе» 

деді.  

Табиғи-құқықтық түсінікті одан әрі дамтытқан софист Антифонт (б.э.д. 

400ж. айналасында). Табиғи жағынан адамдар бірдей дегенді негізге ала 

отырып, эллиндер және варварлар инабатты және жай адамдар қажеттілігі 

бірдей деді. Теңсіздік ол адамдардың заңдарынан шығады, табиғаттан емес. 

Антифонт былай деді: «Табиғат бойынша, барлық қатынаста варвар, эллиндер 

барлығы бірдей. Бұл жердентабиғаттан барлық адамдардың қажеттері бірдей».  
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Полис заңдары мен табиғат заңдарын (шынайы құқық) Антифонт 2-іншіге 

тоқталады. Ол заң бойынша шындық, табиғатта қарама қарыс (адамдар). 

Табиғат заңның рухында адамдарды тәрбиелеу, азаматтардың 

мемлекеттік тәртіптер мен заңдарында ойларының бірдейлігінде.  

Фрасимах Халкедоннан кіші софиистердің ішіндегі ең көрнекті, атақты 

болды.  

Фрасимах бойынша саясат – адамзат шеңберіндегі адамзаттық күш пен 

көзқарастардың көрінісі. Әрбір мемлекетте билік заңды өзінің пайдасына  

жасайды. Демократия демократиялық заңдарды, тирания  - тирандың заңдарды 

т.б. осындай заңдарды шығарып, билік нағыз шындық деп жариялайды. 

Сонымен Фрасимах мемлекеттік қызметтегі зорлықты көрсетті. Заң мен 

саясаттың авториатрлы, мәнін көрсетті. Адамгершілік облысында (сол кездегі 

идеологияда) билік иесі кімнің қолында күш және мемлекеттік билік  болса, 

солар көрсетті. 

Горгий оқушысы, софист Пол Агригентский саясаттың негізі 

адамгершілікті жоққа шығарды. Оны мемлекеттік өмірдің эмпирикалық 

шындығы, практикалық саясаттың тәжібесі қызықтырды. Адамдар 

қатынасында шындық жоқ. Біреудің зұлымдығына көшіп жүрмей, өзін міндетің 

мен мақсатыңда зұлымдық жаса. Оның жемі болғанша,  тиран болған артық. 

Осы позицияда тиранның іс-әрекетін ақтайды. 

Платонның айтуынша саяси билікті «жақсылардың» жүргізуді қалаушы, 

жас афиндік аристократ және софист Калликл болды. Ол шынайы құқықты 

позитивті заң мен жалпылық дәстүрге қарсы қойды. Заңды әлсіздер жасайды 

деді. Өздері үшін заңдарды шығарады, мақтаулар жариялайды.  

Табиғат бойынша, деді Калликл, жақсы жаманнан жоғары және күшті 

әлсізден жоғары. Барлық жерде (адамдар, мемлекеттер және халықтар, аңдар 

арасында болсын) шындық табиғаты, оның түсінігінше күшті әлсізге билік 

жасайды және әлді әлсізге билік жасайды. Калликл осы кездегі демократиялық 

заңдарм ен дәстүрлерді теңсіздікке негізделген қатты сынайды.  

Софист Ликофрон  мемлекеттік қатынас адамдардың арасындағы 

келісімге келген одақ. Оның трактовкасында заң – жай келісім (просто без 

гарантии личных прав).  

Адамдар жеке құқықты Ликофрон бойынша  мемлекеттік қоғамдастықты 

құрудағы адамдардың келісімі. Бұл концепцияның негізінде адамдардың табиғи 

теңдігі айтылады.  

Адамдар тектімін дегенін «бос дыбыс» деді.  

Кіші ұрпақтар  ішіндегі софист Алкидан Элейский (IV ғасырдың I-ші 

жартысы) болды, ол да  Горгийдың оқушысы  еді. Ол барлық ададмдар бірдей 

деген ойды дамытты. Бұған полистердің барлық мүшелері және құлдар ерікті 

дегенді қосты.  

«Құдай барлығына ерікті ғып жаратты. Ол табиғат ешкімді құл ғып 

жаратқан жоқ».  

Софистердің принципі сынаушысы Сократ (б.э.д. 469-399жж.) – рухани 

адамзат тарихындағы атақты фигуралардың бірі болды. Софистермен таласа 

отырып, Сократ олардың идеяларын қабылдайды, олардың ағартушылық 
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істеріндегі бастамасын одан әрі дамытады. Сократ софистердің субъективизмін 

жоққа щығара отырып, мемлекет пен құқықтың әділетті табиғатына этикалық 

баға беруге тырысты.  

   

4. Эллинизм дәуіріндегі саяси-құқықтық ой 

(б.э.д. IVғасырдың  II-ші жартысы – II ғасыр) 

 

Ежелгі гректік мемлекет дағдарыс эллиндік мемлекет және құқық туралы 

ілімдерді көрініс тапты.  

Б.э.д. IV ғасырдың  соңғы үштігінде гректік полистер тәуелсіздігінен 

айырылып, Македонияның қоластына өтеді, содан кейін Римге өтеді. 

Александр Македонскийдің (б.э.д.336-323жж.) жорықтары Шығыста эллиндік 

кезеңді жәнеэллиндік монарзияны ң бастамасын қалады.  

Б.э.д. ІІ ғ. ортасында македоняиның өзі Римнің провинциясына айналады.  

Бұл кезеңнің саяси-құқықтық идеологиясы Эпикурдің, стоиктердің және 

Полибийдің ілімдерінде көрініс тапқан. 

Өзінің философиялық көзқарастыранда Эпикур (б.э.д. 341-280ж.) 

Демокриттің атомистік ілімін жалғастырушы болды Эпикур ілімі бойынша 

тибағат өзіне тән заңдармен дамиды, бұған құдай арласпайды.  

Этика – оның физикалық және саяси-құқықтық түсініктерінің 

жалғастырушы звено болды.  

Эпикурлық этиканың негізгі құндылығы (қанағат, бостандық, атараксия – 

безмятежное спокойствие духа) жалпылықта индивидуалды қасиеті еді.  

Адамның бостандығы – Эпикур бойынша, өзінің өмірінде сапалы таңдау 

жасау. Адамның бостандық сферасы - өзіне жауапкершілігі. Эпикурдің ілімі 

бойынша қоғамдық және саяси өмірге араласпау. «Надо высвободиться из уз 

обыденных дел и общественной деятельности», -деп шақырды.  

Эпикур бойынша мемлекеттік билік пен саяси қатынастың негізі – 

адамдардың қауіпсіздігін күшейту, бір-біріне зардап тигізбеу.  

Нағыз қауіпсіздік оның бойынша тыныш өмір мен буқарадан алшақ болу. 

Эпикурдің мемлекет және құқық трактовкасында  адамдардың келісімі –

олардың өз пайдасына шешіледі – бұл қауіпсіздік. 

 Адамдардың іс-әрекеті, мемлкеттік биліктің қызметі және заңдар әділдік 

туралы табиғи түсінікке  негізделуге тиіс. Әділдік сонымен бірге адамдардың 

жалпы пайда үшін келісімі.  

Әділдік туралы мұндай концепция – оның заңмен қатынасын көрсетеді.  

Эпикур трактовкаларында заң «данышпандарды» «топтан» қорғау, 

этникалық бостандықты қамтамасыз ету. «Заңдар – деді Эпикур, - 

данышпандар үшін шығады. Оларға зұлымдық жасамас үшін». Эпикур 

демократияға қарсы болды. Ол «данышпан» адамды топқа қарсы қойды. 

Эпикурлық этикада саяси жоспар самырқау демократия түрінде болды.  

Стоицизмнің негізін қалаушы Зенон (б.э.д. 336-264жж.) болды. Стоицизм 

тарихын 3 кезеңге бөлеміз: ежелгі, орта және жаңа (римдік).  

Ежелгі стоицизмның басты өкілдері Зенонмен қатар, Клеандр (б.э.д. 331-

232жж.), Криссип (б.э.д. 277-208жж.) болды. Орта стоиктердің басты өкілдері 
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Панетий (б.э.д. 185-110ж.), Посидоний (б.э.д. 135-51ж.), ал жаңа стоиктердің 

өкілдері Сенека (3-65ж.), Эпиктет (50-130жж.) және император Марк Аврелий 

(121-180жж.) болды. 

Стоицизм бойынша көзқарасты өмір басқарады.  

Өмір билік етуші және басқарушы ретінде сана рақылы жұмыс жүргізеді. 

Стоиктер ілімінде өмір «шынайы заң» (жалпы заң) ретінде, құдай қалауы 

арқылы жүреді. Зенон бойынша «заң құдай қалауымен болады».  

Адамзаттық тұрмызтың негізіне адамдардың бір-біріне тартылысы, 

олардың табиғи бірлестік ретінде көрініс табады. Бұған шартты немесе келісім 

жатпайды.  

Зенон, криссип өздерінің мемлкет туралы шығармаларында, одан кейін 

гретік римдік ізбасарлары космополиттік түсінікті қалыптастырды. Олардың 

түсінігі бойынша барлық ададмдар (табиғаты бойынша, дүниежүзілік жалып 

заң бойынша) – дүние жүздік адам – әлем азаматы (гражданин вселенной). 

өздерінің түсініктері бойынша стоиктер жеке және ерекше полистік 

мемлекеттік формаларын полистік заңдардың, тәртіпттердің  және қағидаларын 

өз құндылығын түсірді. Осыған байланысты оның түсініктерінде (Платон 

рухани және киникада  Диогенның) жанұяға және жеке немесе жалпылыққа 

қарсы болды. Сонымен бірге қоғамдық өмірдік және саяси мәдениет 

институтына, сот, храмдар , мектептер, сауда, ақша т.б. сыналды. 

Құлдықты заңға және дүние жүзілік адамдардың бірлестігіне қайшы 

келді. Құлдықта олар әлеуметтік-саяси аспектіні емес олар рухани және 

этникалық аспектіні алды.  

Шын мәнінде, стоиктер үшін басы бос данышпандар мен патшалар 

болды. Сонымен олар патшалық билікті жақтады.  

Крисипп былай деді: «Патшалық билік шексіз, ол тек данышпандар 

арасында ғана тұрақты болды». 

Зенон аралас басқару идеясын ұсынды: «Жақсы мемлекеттік құрылыс – 

бұл демократияның, патшалық биліктің және аристократияның бірлігі». 

Стоиктер заңдардың және қаулылардың бұзылмауын жақтады. 

Ежелгігректік стоиктер идеялары одан әрі римдік стоиктер дамытты.  

Стоиктер көзқарастары – көрнекті гректік тарих пен эллиндік кезеңнің 

саяси қайраткері Полибий (б.э.д. 210-129жж.) қатты әсер етті. 

Полибий көзқарасы «История  в сорока книгах» еңбегінде көрініс тапқан.  

Полибий зерттеу орталығы Римнің тарихи құбылыстарға жалпылама 

«Өмір» деген анықтама болды. 

Ол жалпы дүниежүзілік заң мен санаға байланысты болды. Полибийдің 

«Жалпы тарихында» «Өмірді» тарихи өмір ретінде көреді. 

Полибий әлеуметтік-саяси құбылыстар дамуының дәстүрлі түсініктерінен 

алыс кете алмады. Ол Платон және Аристотель идеяларынаң ықпалында болды. 

Жалпы Полибийге барлық адамзаттық қатынстарда мемлекеттік құрылыс 

анықтаушы роль атқарды. 

Мемлекет пайда болуы және одан әрі мемлекетті түрлерін дамуын 

Полибий (Платон сияқты) «табиғи заңғы», яғни табиғи процесс ретінде көреді. 
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Полибий бойынша мемлекет алты түрге бөлінеді: патшалық, тирания, 

аристократия, олигархия, демократия, охлократия. 

Тұрмысқа байланысты адамдар топ болып өмір сүреді. Табиғи тәртіпке 

байланысты дене күші және ішкі күшке байланысты кім күшті, сол топты 

басқарады. 

Полибий концепциясы бойынша баяғы вождь- самодержец енді патшаға 

айналды. Біртіндеп патшалық билік  мұрагерлікпен көшетін болды. Осыған 

байланысты патша өз өмірін, бұрыңғы қарапайымдылықтан айырылып, 

менмендікке көшеді.  

Қоластындағылардың көңілі толмайды. Бұл жағдай мемлекеттте биліктің 

құлдырауы болады. Тиранды өжет адамдар құлатып, қоластындағылардың 

арқасында аристократияны орнатады. Бұл кезде аристократия «жалпы 

жағдайы» үшін жұмыс істейді. Одан біртіндеп олигархияға айналады. Мұнда 

билікті өз пайдасына пайдалану, қызметке құштарлық, заңсыздық, ішкіштік, 

тынымсыздық жайлайды. 

Халықтың олигархияға қарсы күресінің нәтижесінде демократия келеді. 

Мемлекетті басқару формасында теңдік пен бостандықты жоғары қояды.  

Біртіндеп тобыр біреудің арқасында күн көретін болады. Ол өздері 

мемлекеттік істерден  шеттеледі. Демократиядан охлократия пайда болады.  

Мұнда мемлекет халықтың атынан басқарылып жатады, ол шын мәнінде 

мемлекет ең төменгі, нашар түрі, охлократияға айналады. 

Мемлекеттік түрлерінің даму шеңберінде охлократия ең төменгі, ең 

нашар соңғы басқыш болып табылады. Охлократия тұсында бар басшының  

жанына топтасқан топтар пайда болып, өлтіру, құдалау, жерді бөлу күшейеді. 

Осы жағдай жаңадан бір патша немесе басқарушы пайда болғанша болады. 

Сондықтан Полибий мемлекеттің жеке-жеке түрлері дұрыс емес, сондықтан 

мемлекет дамуы үшін аралас түрді ұсынады, яғни патшалық билікті 

аристократия мемлекеті – демократияны араластырады.  

Платон Аристотельге сүйеніп отырып, мемлекеттің мұндай түрі тұрақты 

болады дейді. 

Бұндай аралас билікті қолданған Полибийдің ойынша лакедемонский 

заңгері Ликург болды. Сонымен бірге үлгілі римдік мемлекет болды. Ол «3 

билік» рим мемлекетте  консул, сенат және халықтың билігін айтады, яғни 

патшалық, арстократиялық және демократиялық бастама.  

Полибий «Қайырылымды дәстүр мен заңды» қоладнды, сонымен бірге 

оларды адамдардың жақсы тәртібі мен мемлекеттік өмірдің дұрыс құрылымын 

біріктіреді.  

Полибий «мемлекеттік аралас» түрін кейін де үлгілі түр ретінде даму 

алып, кең таралды.  

Ежелгі Греция ойшылары саяси-құқықтық көзқарастарында үлгілі үлес 

қосты. Мемлекет пен құқық теориялық дамуына әсерін тигізді. Бұдан олардың 

кейінгі олар саяси және құқықтық ілімдер тарихында елеулі орын алды.  

 

Бақылау сұрақтары: 
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1. Ежелгі Грециядағы саяси және құқықтық ойлардағы көрнекті 

өкілдерін, негізгі бағыттарын  және проблемаларн ата? 

2. Ерте кезендегі саяси және құқықтық ойларын дамытудағы    Пифагор, 

Гераклиттің орыны айқында? 

3. Софистердің саяси және құқықтық идеяларын ата?    

4. Киниктердің саяси және құқықтық идеяларын талда? 

5. Сократтың саяси және құқықтық идеяларын ашып көрсет?  

 6. Платонның мемлекет және құқық туралы ілімі, оның философиялық 

түғырын айқында?  

7.Мемлекет нысандарының жіктелуі және мемлекеттік нысандары айналымын 

көрсет ?    

8. Аристотельдің құқық және  мемлекет туралы ілімін талқыла?  

9. Аристотельдің "Саясаты" еңбегін талда? 

10. Полибийдің саяси және құқықтық идеяларын талдап анықта? 

 

 

4 тақырып. Ежелгi Рим өркениетiнiң саяси-құқықтық iлiмi 

 

1. Ежелгі Римдегі саяси және құқықтық  ойлардың негізгі 

бағыттарына жалпы түсінік 

 

Ежелгі Римдік саяси және құқықтық ойлар тарихы 1000 жылдай уақыт 

аралығында дамыды. 

Ежелгі Рим тарихын үш кезеңге бөлеміз: 

 Патшалық  (б.э.д.754-510жж.) 

 Республикалық  (б.э.д.509-28жж.) 

 Императорлық  (б.э.27-б.э.476жж.) 

Б.э. 395ж. тұтас Рим империясы бөлініп кетті. Батыс (астанасы-Рим) және 

Шығыс (астанасы- Константинополь) империяларына және соңғы (Шығыс 

Римдік, Византиялық империя) ол 1453 жылға дейін өмір сүрді.  

Ежелгі Римнің саяси-құқықтық  институты және таным өзінің ұзақ 

тарихында тұрғындардың әртүрлі топтарымен күрес барысында қалыптасты. 

Патриций мен плебейлер, нобилитет (патрицийлер мен бай плебейлер) пен 

мүліксіздер , оптиматтар (қоғамның азғантай жоғарғы тобы) және популярлар 

(төменгі басы бостарларды жақтаушылар), басы бостар мен құлдар. 

Құлдық қоғам жағдайында құлдар ешқандай саяси және құқықтық 

араласпады. Саяси билік үшін күрес ішкі азшылық арасында жүрді. Құлдар 

ештеңеге құқығы болмады.  Дегенмен құлдар қозғалысы сол қоғамдағы саяси 

және құқықтық идеологияға әсерін тигізбей  қоймады. «Құл мәселесі» сол 

кездегі ежелгі Римдің негізгі мәселесі болды. Цицеронның білімінің,  стоиктер, 

юристер, ерте христиандық идеологяилық өзекті мәселесі болды. 

Ежелгі гректік ой ежелгі Римдік саяси-құқықтық ілімдеріне әсерін 

тигізбей қоймады. Б.э.д. Vғ. плебейлер жазба зандарын талап етті, сондықтан 

Грецияға римдік адамдар жіберілді. Олар әсіресе Солон заңдарымен танысты 

және грек заңдарын оқыды. Сөйтіп ежелгі римдік ХІІ таблица заңдарын 
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дүниеге келтірді (алдынғы Х таблица б.э.д. 451 ж. қабылданды, ал екі соңғысы 

б.э.д. 450-449жж. қабылданды). Ежелгі римдік авторларға Сократ, Платон, 

Аистотель, эпикурліктер, стоиктер, Полибий тағы басқа ойлышдар әсерін 

тигізбей қоймады. Демокрит пен Эпикурдің адамдардың табиғи жаратылғаннан  

кейнгі саяси өмірде дамуы, мемлекет және құқық дамуы, Эпикурдың ойы 

мемлекет  және құқық адамдаркелісімге келуі туралы ойы Тит Лукреций 

Кардың  (б.э.д. 99-55жж. О природе вещей» (Заттардың табиғаты туралы») 

еңбегінде одан әрі дамытылды. 

Римдік автор өзінің  теориялық ойларында грек авторларының табиғи-

құқықтық идеяларын, олардың саясат және саяси әділдік туралы, мемлекеттің 

формациялары туралы, біліктің аралас түрі туралы т.б. ілімдерін пайдаланды. 

Оларды пайдаланып қана қоймай одан әрі дамытты.  

Мысалы: Цицеронның мемлекет деген трактовкасында мемлекеттік жаңа 

түсінік еңгізілді. Онда мемлекет жариялық-құқықтық қауымдастық деген. Грек  

стоиктердің басы бос индивид туралы түсініктерінен кейін римдік авторлар 

Цицерон мен юристер, жаңа түсінік юридикалық бет (юридическое лицо, 

правовой личность персоны) т.б. ежелгі римдік ойшылардың жаңа ғалым – 

юриспруденцияны құруы өзі римдік юристер кең түрде саяси құқықтық 

мәселелер көлемінде мемлекет және құқық жалпы териясын, сонымен бірге 

жеке юридикалық тәртіп (азаматтық құқық, мемлекет және административті 

құқық, уголовное право, халық-аралық құқық жасады. 

Рим империясының көлемде б.э. басында христиандық дүниеге келді. 

Ф.Энгельс былай деді: «Ол қанасушылардың қозғалысы ретінде дүниеге келді. 

Алғашында құлдардың, кедейлердің, құқығы жоқтардың, Римнің бағындырып 

алған халықтардың діні болды. Алғашында христиандық адамдардың жалпы 

теңдігі  идеясын үгіттеді және демократиялық болды. Ертедегі христиандар 

байларды, билік иелерін, Римдік империя тәртіптерін, жеке меншікті кінәлады. 

Өздерінің секталарына және қауымға (церковьке) мүліктерін берді, олар 

Христостың 2-ші қайта оралуын күтті. Онда мыңжылдық патшалық орнайды, 

қанасушылармен жәбірленушілер болмайды деді.  

Бірақ ІІ ғасырда  христиандық қауымда жаңа тәртіп орнай бастайды. 

Қауымның басшылары билік кұшіне түсті. Олардың арасында байланыс күшейе 

түседі, шіркеулік бюрократия (духовенство) қалыптасады. Онда діни 

әдебиеттер, сенім қалыптасады. Шіркеулік патриархиялық қалыптасу процесі, 

епископат пен бірорталықтық шіркеудің қалыптасуы әртүрлі секталар мен 

ересейлер арасындағы күшті күрестер мен жүрді. 

ІІ ғасыр мұндай секталар мен ересейлер (әсіресе «монтакисты» Кіші 

Азияда, «агонистики» Солтүстік африкада) ертедегі христиандық идеяларды 

жариялады. Құлдықты жою, жеке меншікті жою және адамдардың теңдігін 

жариялау. Ересейлерге қарсы күресте қалыптасқан христиандық шіркеулер 

арқаулы биліктермен келісімге келіп отырды. Тек, б.э. ІІ-ІІІ ғасырда шіркеу 

заңды болмады, христиандар құғынға ұшырады. 311ж. Рим империясының діни 

екендігін мойындады. 324ж. мемлекеттік дін болып жарияланды. Арнаулы 

христиандық доктринаны және христиандық саяси идеологияны жақтаушы, 

оның ойшысы Аврелий Августин болды.  
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 2. Цицеронның мемлекет және құқық туралы ілімі 

 

Марк Туллий Цицерон (б.э.д. 106-43ж) атақты оратор, мемлекеттік 

қызметкер, және ойшыл болған. Ол «Мемлекет туралы» және «Заң турал» 

еңбектерінде мемлекет және құқық туралы мәселені қозғады.  

Мемлекет Цицеронның ойынша халықтың жетістігі, ісі ретінде көреді. 

Халық жай адамдардың жиынтығы емес, ол құқық мәселесінде және 

көзқарастың жиынтығы ретінде көреді. Осы арқылы адамдар бірігеді. Мемлекет 

жалпы көзқарасы біріктіру ғана емес, мүшелерінің құқықытық қатынастары, 

құқықтық білімі, жалпы құқықтық  тәртіп. Сөйтіп, Цицеронның «құқықтық 

мемлекет идеяларын жақтаушылар бір болды. Цицеронның мемлекеттің пайда 

болуы себебі, қажеттігі. Цицеронға Аристотельдің де ықпалы күшті болды. Ол 

да жанұяны мемлекеттің негізі деп көрсетті. Біртіндеп мемлекетке айналады. 

Мемлекетпен жекеменшіктің алғашқы деген және стоик Панетий сияқты 

мемлекеттің пайда болуы жеке меншікті қорғау. Жеке меншіктің және 

мемлекеттің меншік қатынастарының бузылуын Цицерон әділдік пен құқықтың 

бузылуы деген.  

Цицерон мемлекеттік формаларына өте мән берді. Үш түрін көрсетті: 

патшалық билік, оптимат билігі (аристократия) және халық билігі (демократия). 

Бұл қауымның қарапайым басқару түрі деді. Ол осы жоғары көтермеді. Осы 

формалар арқылы елді басқарып, өмір сүруге болады деді. Сөйтіп, аралас 

форманы жақтады. Полибий мен бірге Цицерон да патшалық билікте 

магистраттардың билігін (консул), оптиматтар билігі (сенаттық билік), халық 

билігі (халық жиналысын және халық трибундарын) көрсетті. 

Осындай сапалы мемлекет басқаруды жақтады. Бабаларының ақыл-

өсиетінен айнымауды жариялады.  

Платонның орындалмаған, армандаған идеалды мемлекетпен, 

Цицеронның идеалды мемлекетті – Рим республикасы соңғы күндерін  өмір 

сүріп жатқан болатын. Оның аралас басқару формасы өткен уақытқа жатты. Ол 

өзінің саяси қызметінде (квестор, сенатор, эдил, претор және консул) сенаттық 

республиканы жақтады, жеке әскери диктатураға т.б. қарсы болды. Цицерон 

мүліктік теңдікті жақтамады. Демократиялық теңдікте әр түрлі әлеуметтік 

жағдайды көрсетті. Цицерон құлдықты жақтады. Оларға пайдалы деді. Ол 

табиғаттан жаратылды. әділдікке сүйене отырып,  пайдалану керек деді. Ол 

«жаяшы» деді. 

Ол шынайы мемлекеттік қызметтермен идеалды азаматты мадақтайды.  

Табиғаттың өзі қалай өмірде бай болуды береді. Өнерді т.б. 

Ақылды мемлекеттік қызметкер өзінің даналығымен мемлекеттік істерді 

шешу керек деді. Мұнда өзін көрсетеді.  

Идеалды азамат міндеті жалпы халық үшін еңбек ету, біреудің меншігіне 

қол сұқпау, әділетсіздік үшін ара түсу.  Азамат саяси белсенділігін жақтады. 

Сонымен бірге ең жоғары міндет мемлекетті әскер түрінде қорғау.  

Цицерон бойынша құқық негізі табиғи әділеттік жатады. әділеттік мәңгі.  

Цицерон табиғи құқыққа мән береді. «Шынайы заң – табиғатқа 

байланысты сапалы жағдай, ол барлық адамдарға тарқатылған. Тұрақты, мәңгі, 
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бұйрық арқылы парызды өтеу, қылмысқа қорқыту арқылы тыйм салу. Оны 

жалпы өзгерту мүмкін емес. Сенаттың қаулысы да, халықтың қаулысы да 

мұндай заңнан айыра алмайды. Бұл «шынайы заң» біреу ғана.  

Табиғи құқықта Цицероннның іліміне Платонның, Аристотельдің, 

стоиктердің идеялары әсерін тигізген. әділдік жеке меншікке қол сұқпау.  

Шынайы табиғи құқық бәрінен жоғары.  

Мемлекеттің өзі де  әділдік пен құқыққа негізделген.  

Цицерон мемлекеттік қызметке де тоқталған.  Оның ойынша мемлекетегі 

барлық қызмет заңды болуы керек. Мынадай құқықтық принцип пайда болды 

«Барлығы заңмен болуы керек». Цицерон құқық туралы ілімінде шынайы 

табиғи құқықпен жазба құқық та бар. Ол жеке (частное) және жариялылық 

(публичное) құқық болып екіге бөлінеді. «Халықтар құқығы» құқықтың бөлігі, 

халықаралық қатынас құқық шынайы құқыққа жатады.  

Соғыс, дұрыс шешілмеген тейбітшілік келісімдерден туылады. Әділетті 

соғыс Отан қорғау, бейбітшілік орнатады. Цицерон тұтқындарға 

адамгершілікпен қарауға шақырды.  

Цицерон халықаралық құқықта Рим мемлекеттің басқыншылық 

соғыстарын жақтады.  

Цицероннның творчестволық ілімдері адамзат мәдениетінің дамуына үлес 

қосты. Оның еңбектерін римдік (стоиктер, юристер, тарихшылар) және 

христиандық (Лактанций, Августин) авторлары пайдаланды. Қайта өрлеу 

дәуірінің ойшылары,  француз ағартушылары т.б. пайдаланды. Цицерон 

идеяларының ішіндегі беделділері республикалық тәртіпті жақтаушы ретінде, 

әділдікті қалаушы ретінде көрінді.  

 

 3. Римдік стоиктердің саяси-құқықтық көзқарастары 

 

Римдік стоицизмнің негізгі өкілі Луций Анней Сенека (3-65жж.), Эпиктет 

(50-138жж.) және Марк Аврелий антоний (121-180жж.). 

Олардың жалпы теориялық түсініктері ежелгі грек стоиктердің (Зенон, 

Криссип, Панетий, Посидоний т.б.) философиялық, саяси-құқықтық және 

этикалық концепциларынң ықпалында болды.  

Сенека қоғамдық орнына қарамай барлық адамдардың рухани бостандық 

идеясын жақтады. Құлдық – деді ол, - денесі мен еңбегі, ал рухани жағынан құл 

емес деді. Оның денесі ғана қожайынына жатады. Құлды сату, сатып алу оның 

денесіне ғана байланысты. Гректік стоиктер сияқты Сенека өмірді (пешенені) 

қояды. 

Сенека саяси-құқықтық концепциясы «өмір заңы» барлық адамзат, 

мемлекет, заң бағынатын табиғи құқық.  

Әлем – барлық нәрсенің мемлекетті  қалаймызба, жоқпа ол солай. Ал 

жеке мемлекеттер ол азғантай адам құрған мемлекет. Онда біз мемлекетімізде 

күннің шеңберімен өлшейміз. 2-сі өзіміз тұрған жеріміз. Бір адамдар екеуіне де 

қызмет етеді. Біреулер тек үлкеніне, екіншілері кішісіне ғана қызмет ететідер 

бар. Оның маңызды концепциясы «үлкен мемлекет» концепциясы болды. 

Сенеканы одан әрі дамытқан өзінің, шыққан тегі құл Эпиктет және император 
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(б.э.161-180жж.) Марк Аврелий Антоний болды. Эпиктет бойынша  адам өзінің 

жеке адамгершілік қасиетін дамыту, және байлық пен құлдықты сынау және 

«өзіне не тілемесең, басқаға да оны тілеме» деген. Ол егер құлдықты 

қаламасың, басқаны құлға айналдырма. Егерде құлсыз өмір сүре алмасаң, онда 

өзің де құлсын. Еркіндік пен құлдық бірге ешуақытта болмайды».  

Марк Аврелий Антоний «Мемлекет туралы» ол барлық адамдарға теңдік 

және тең құқыққа негізделген заң сияқты, мемлекетте барлығына бірдей. «Бір 

саналы тірі жанбыз» - дейді ол өзінің «К самому себе» еңбегінде. 

Егер ондай болса, парасатта жалпыға бірдей. Сондықтан заң жалпы. 

Сондықтан біз азаматпыз. Сондықтан біз бір әйтеуір азаматтық құрылымның 

бір бөлігіміз. Осыдан рухани, сапалы, парасатты және заң шығады.  

Жалпы рух, император – стоик марк Аврелий Антоний былай деді,  

қарым-қатынасты, бейбіт өмірдің тәртібін талап етеді.  

Бұл римдік юристердің көзқарастарына әсер етті. 

 

4. Римдік юристерінің   құқық туралы ілімі 

 

Ежелгі Римде құқықпен алғаш айналысқандар – понтификтер, яғни 

жрецтердің бір коллегиясы  болды. Жыл сайын олар жеке адамдарға 

коллегияның құқы т уралы мәселелерін жеткізіп турды. 

Юриспруденцияның бастамасын Гней Флавий мен байланыстырамыз. 

Болашақ еркіндік алушы, белгілі мемлекет қызметкері, хатшысы Аппий 

клавдий Цек, Процесс кезіндегі (заң, яғни) соңғы жинақталған заңдық 

формулалар (legis actiones) жинағын ұрлап алып, жариялады. Бұл жинақ jie 

civile Flavianum (Флавийдің цивильдік құқығы) атауын алды.  

Б.э.д. 253 ж. плебейлер бірінші жоғары понтифекс Тиберий Корунскакий 

өзінің шәкіртінің алдында өз ойын ашып айтып, заң мәселелерін шәкірттерімен 

тасқылады, сөйтіп ашық түрде бірінші рет юриспруденциялық оқуның негізін 

қалады.  

Б.э.д. ІІ ғасырдың басында Секст Элий Пят, белгілі мемлекеттік 

қызметкер, Флавийдің жинағы толықтырып, (исковые формулы) жариялады.  

Ол тағы бір кітап шығарды. Онда ол ХІІ таблица заңдарына юристердің 

сөздерін және шағымдарды (исковые формулы) қосты. 

Б.э.д. ІІ ғасырдың ортасында, заңның дамуына үлес қосқан, әсіресе 

азаматтық құқыққа еңбегі сінген М.Макилий, Платон, Муций Сцевола және 

Марк Юний Брут болған. Алғашқы әнгімені преторлыө эдиктке жазған Сервий 

Сульпиций Руф (б.э.д. 51ж. консул) болған. Оның шәкірті Офилий көптеген 

азаматтық құқық кітаптарының авторы болып, сонымен бірге преторлық 

эдикттерге арналған әнгімелер жүргізіп, бірінші рет жинақ құрастырды. Жеке 

және публичное право туралы оның шәкірті К.Элий Туберон жазды. 

Құқық мәселелерін шешуде юристердің қызметіне мыналар кіреді: 

1. respondere – жеке тұлғалардың заң мәселелеріне жауаптары. 

2. cavere – сообщение нужных формул «помощь при заключении сделок» 

3. agree – сообщение формул для ведения в суде 
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Іс жөніндегі ойларын юристер судьяға жазба түрінде хабарлап отырған 

немесе (протокол) хаттама түрінде, онда ауызша консультация және ол 

куәгерлердің адында түзілетін.  

Істі қарау барысында сол дәуірдегі құқыққа (кәдімгі құқық, ХІІ таблица 

заңы, халық жиналысының заңдары, магистраттардың эдикттері, сенат, 

консулдардың эдикттеріне, императорлардың конституцияларына) сүйенеді. 

Әділдікке сүйене отырып, ісетеді шешті. Заманға қарай нормаларды да өзгертіп 

отырды. 

Римдік заңның дәуірлеген кезеңі республикалық құрылыстың соңғы 

кезеңі болды және әсіресе империя ғасырының алғашқы екі жартысы болды.  

Алғашқы императорлар (принцепстер) заңды өздеріне бағындырғысы 

келді. Август билігінің тұсында юристер арнаулы император атынан жауап 

айтуға құқық алды. 

Бұл үлкен беделге ие болып, біртіндеп императордың (принцепстің 

билігін, алғашқы заңды болмады) билігін нығайтты. Бұл судьялар үшін міндетті 

болды. ІІІ ғасырда юрист-классиктер заңның текстеріне сүйене отырды. 

ІІІ ғасырдың 2-ші жартысында римдік заңның кері қайту кезеңі басталды. 

Оның бір себебі заңның императорлар қолына алды, юристердің творчестволық 

дамуы бәсендеді.  Император Диоклетианның тұсында императорлардың заң 

билігін қолына алды. Юристердің jus respondere тоқтай бастады.  

Классикалық дәуірде юристер беделін ұстап тұра алды.  

Классикалық дәуірдің атақты беделді юристері: Гай (ІІғ.), Папиниан (ІІ-

ІІІғғ.), Павел (ІІ-ІІІғ.), Ульпиан (ІІ-ІІІғ.) және Модестин (ІІ-ІІІғ.) болды. 

Валентиниан  ІІІ-нің ранаулы заңы (426) бойынша бұл бес юристің 

заңның заңдық күші жоғары болды.  

Римдік юристердің шығармалары Юстинианның кодексінің (Corpus juris 

civilis) маңызды бөлігі болды:  

1. Институции, яғни бастауыш оқу мектебі негізгі римдік құқық оқыту 

бастады (бұған  Гай (Институты), сонымен бірге Ульпиан, Флорентин, Марциан 

еңбектері болды). 

2. Дигестер (немесе пандектер), бұл 38 римдік юристердің (б.э.д. І-ші 

ғасырдан б.э. ІV-ші ғасырға дейінгі). Оның ішінде 70% - 5 атақты юрситердің 

еңбектерінен үзінді болды.  

3. Юстиниан Кодексі (императорлық конституциялар жинағы). Бұл 

кодекстеу жұмысын жүргізген, Дигест құрастырған. VІ ғасырдың атақты 

юристі Тибониан болды. Юстиниан кодексі құқық тарихында елеулі маңызы 

болды.  

Ерте дәуірде ежелгі римдік құқықтық ойдың дамуыында құқық, билік 

етуші діни көзқарастары бойынша құдай (теономное) қалауымен болыд. 

Алғашқыда заң болды, кейіннен адамзаттық құқық jus атау алды. Римдік 

юристердің еңбегі болашақ құқықтың дамуында маңызы зор болды.  

 

 5. Августинның саяси-құқықтық көзқарастары 
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Аврелий Августин (354-430жж) христиандық шіркеудің көрнекті 

өкілдерінің бірі. Христиандықты қабылдағанға дейін, ол алғашында 

манихейлер қозғалысына жақын болды, кейін скептицизммен айналысты. 

Платон философиясы мен және неоплатониктер философиясын, Цицерон 

шығармаларымен айналысты. Христиан болғаннан кейін, (еретиктермен) 

күресті. 396жылдан өмірдің соңына дейін – Гиппонның епископы (солтүстік 

Африкада) болды.  

Ол христиандық философияның негізін қалады. Оның саяси көзқарастары 

(О граде Божием) еңбегінде көрсетілді.  

Августин христиандық концепцияны дамыта отырып, адамзат тарихында, 

Библияға сүйене отырып, барлық әлеуметтік, мемлекеттік және құқықтық 

бірлестіктер адамзаттық күнәсінан келіп шықты дейді. Адам мен Еваның 

«великое преступлениесі». Осыдан барлық адамзаттың дамуы келіп шықты. 

Содан адамдар күнәға батып, өлім келіп шықты деді. содан адам Құдайдың 

қалауымен емес, өз бетінше іс-әрекет етеді. Сондықтан адам шайтанға тән 

дейді.  

Күнаға батқан адамзат бостандығы, достық пен қатандықты ажырата 

алмайды. Адамзат қатынасының екі түрі бар дейді. Бұл күнаға батқан 

адамдардың жерде өмір сүреді, мәнгі күнадан жазылып аспан әлемінде өмір 

сүру. Бұл жанның жұмағы. Бунда 2 жатақхананы көрсетеді. Платонның ойынша 

2 мемлкете, байлар мемлекеті және кедейлер мемлекеті. Стоиктердің 2 полисі 

(жеке полис-мемлекеттер және космостық полис).  

Манихейлік  идея 2 бастаманың күресі (шайтандық және құдайлық) 

сияқты Августин да солай бөледі. 

Күнаға батқан жерлік мемлекетік-құқықтық өмір Августин бойынша 

(адамның адамды билеу). Құл мен құл иеленуші.  Сондықтан Августин құлдық, 

адамның 1-ш «і күнәсінан келіп шығады. Сондықтан құлыдқты жоққа 

шығармайды. 

Августин жерлік өмірді ондағы Құдайдың діни-идеялық бағытын, оның 

қауымның (христиандық шіркеуді), тәртіпті сынайды.  

Құдайдың, яғни Христостың қайта келуін мадақтайды.  

Барлық адамдардың дініне, түріне, тіліне қарамай шын Құдайды қалауды 

керек дейді. Августин құл иеленушілігі болғанша, пайда келтіретін құл 

болғанын артық дейді. Августин бойынша құлдық болатын, және бола беретін 

нәрсе ретінде көреді.  

Августин билеушілерді шіркеуге көмектесе отырып, барлық ересейлерге 

қарсы күреске шақырады.  

Августин ілімін ежелгі дәуірді ақ кең тараған. Кейінде римдік-католиктік 

шіркеу өзінің жағдайын бекіту үшін пайдаланды. Августин өзінің еңбектерінен 

Блаженный атағын алды. Сөйтіп, христииандық ілімнің қалаушысы болды. 

 

Бақылау сұрақтары: 

1. Ежелгі Римдегі саяси және құқықтық ойларға жалпы 

сипаттама бер? 

2. Цицеронның құқық және мемлекет туралы ілімін талда? 
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3. Рим стоиктерінің саяси және құқықтық идеяларын ата? 

4. Рим заңгерлерінің құқык туралы ілімі? 

5.     Рим заңгерлері құқықтың табиғаты мен жүйесі туралы? 

6.  Табиғи құқықтеориясы дегеніміз не? 

7.  Халықтар құқығы,  жеке және көпшілік құқығын түсіндір? 

8. Ежелгі христиандықтың саяси және құқықтық идеяларын ата? 

9. Библия қандай кітіп?  

10.Августиннің саяси және құқықтық ілімін айқында? 

 

 

5 тақырып. Орта ғасырлық Батыс Европадағы саяси-құқықтық iлiм 

(VI—XV ғ.ғ.) 

 

1. Орта ғасырлық батыс европалық қоғамдағы саяси-құқықтық 

ойдың негiзгi белгiлерi мен бағыттары 

 

Батыс европалық орта ғасырлар тарихы алуан түрлi айтулы оқиғаларға 

толы  ұзақ  дәуiрдi  қамтиды. Бұл дәуiр экономикалық және қоғамдық өмiрдiң, 

әртүрлi топтар арасындағы шиеленiскен күрестiң жаңа формаларының тууы 

мен дамуымен, өткiр саяси және идеологиялық қақтығыстармен, буржуазиялық 

алғашқы революциялармен және мәдениет пен ғылымның одан әрi дамуымен, 

ұлы жаңалықтар мен өзгерiстер ашқан ұлы ойшылдарымен әйгiлi болды. Бұл 

кезеңде адамзат материалдық және рухани мәдениеттiң дамуы жөнiнде 

тарихтың бұған дейiнгi кезеңдерiмен салыстырғанда едәуiр iлгерi басты. Бұл 

дәуiр бүкiл адамзат ұрпағы мақтаныш ететiн ұлы адамдар тобын өсiрiп 

шығарды. Петр Абельяр, Роджер Бэкон, Николай  Коперник, Джордано Бруно, 

Данте, Петрарка, Шекспир, Сервантес, Рафаэль, Микеланджело, Леонардо де 

Винчи, Рембранд және т.б. әдебиет, өнер және музыка саңлақтарымен қатар 

саяси-құқықтық ойдың Фома Аквинский, Марсилий Падуанский, Никола 

Макиавелли, Томас Мор, Томмазо Кампанелла, Мартин Лютер, Жан Боден, 

Филипп де Бомануар сияқты алдыңғы қатарлы өкiлдерi де осы дәуiрде өмiр 

сүрдi. 

 

2. Фома Аквинский мен Марсилий Падуанскийдiң мемлекет және 

құқық туралы iлiмi 

 

Рим папасы өзiнiң саяси және рухани өмiрдегi ең жоғарғы қуаттылығына 

XII ғасырда жеттi. Бұл кезде католик дiн басшылары адам санасына билiк 

жүргiзудiң схолостикалық жүйесiн жасауды аяқтаған болатын. Бұл жүйенi 

жасауда доминикан монахы, дiни - ғалым Фома Аквинский (Аквинат) үлкен 

роль атқарды. Оның шығармаларының негiзi орта ғасырлардағы шiркеудiң 

ресми идеологиясының энциклопедиясын құрады. Оның шығармаларында 

сонымен бiрге мемлекет, заң, құқық және билiк мәселелерi де қамтылған. 

Дiни-ғалым Фома Аквинский өз шығармаларында Аристотельдiң 

көзқарастарын католиктiк шiркеу қағидасымен үйлестiруге және дiннiң 
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позициясын осылайша нығайтуға ұмтылды. Фома Аквинскийдiң мемлекет 

туралы ұғымдары мемлекеттiң христиандық доктринасын Аристотельдiң 

«Саясат» еңбегi ауқымында дамытудың алғашқы қадамы болды. Аквинат 

Аристотельдiң адам табиғатынан қоғамшыл және саясатшы деген ойын 

құптады.  

Адамдар алғашқы кезден-ақ бiрiгуге және мемлекетте өмiр сүруге 

ұмтылған, өйткенi олар жеке-дара өз қажеттiлiктерiн өтей алмайды. Осындай 

табиғи себеп бойынша — саяси ұйым (мемлекет) пайда болған, яғни, 

мемлекеттiң пайда болуы адамдардың прогрестi iс-әрекеттерiнен емес, табиғи 

қажеттiлiктен туады, оның пайда болуы алдын-ала дайындалған, құдайдың 

әлемдi жаратқаны сияқты мемлекет те солай жаратылған. Патшаның билiгi 

құдайдың белсендi әрекетiне ұқсас. Құдай әлемге басшылық етуге кiрiсуден 

бұрын, оның құрылымы мен ұйымын дайындаған. Патшалар да алдымен 

мемлекет пен оның құрылымдарын жасаған, содан кейiн ғана оны басқаруға 

кiрiскен. 

Мемлекеттiлiктiң мақсаты — «жалпы игiлiктер», саналы өмiр мен тұрмыс 

үшiн қажеттi жағдай жасау. Бұл мақсатқа жету үшiн Фома Аквинский 

феодалдық-сословиелiк жүйенi және «билiк иелерi мен байлардың артықшылық 

жағдайын сақтау керек» деп есептейдi. Дiни билiктiң азаматтық билiктен 

күштiлiгiн және оның мемлекеттiк билiкке араласуын дәлелдеу үшiн Фома 

Аквинский мемлекеттiк билiктiң үш элементiн анықтайды. Олар: 1. Билiктiң 

мәнi. 2. Билiктiң пайда болу формалары. 3. Билiктi пайдалануы. Аристотельдiң 

мемлекет туралы iлiмiн терең меңгерген Ф.Аквинский саяси форманың 

аристократия, олигархия, демократия және аралас басқару ұғымдары туралы өз 

ойларын бiлдiрдi. Оның пiкiрiнше, саяси формалардың ең тиiмдiсi монархия 

болып табылады. Сонымен бiрге ол монархиялық құрылыстың екi түрiн — 

абсолюттi және саяси монархияны бөлiп қарайды. 

Фома Аквинскийдiң айтуынша барлық заңдар субординация тiзбектерi 

арқылы байланысқан. Бұл заңдардың ең шыңында бүкiл әлемдi басқарушы 

құдайлық сананың жалпы принциптерi, универсальды нормалары — мәңгi 

заңдар тұрады. Мәңгi заңдар құдайдан келген, ол өздiгiнен өмiр сүредi, басқа 

заңдар мәңгi заңдар негiзiнде пайда болған. 

Табиғи заңдар — мәңгi заңдардың адам санасындағы бейнеленуi болып 

табылады. Табиғи заңдар өзiңдi-өзiң қорғауды, ұрпақ жалғастыруды, құдайдан 

ақиқатты iздеудi және адам қасиеттерiн құрметтеудi мiндеттейдi. Табиғи 

заңдарды нақтылауға адамгершiлiк (позитивтi) заңдары қызмет етедi. Оның 

мақсаты — адамдарды күшпен және қорқытумен зұлымдыққа жоламауды және 

қайырымдылыққа жетуге мәжбүрлеу болып табылады. 

Заңның келесi түрi — құдай заңы Библияда берiлген және ол екi жағдайда 

қажет. Бiрiншiден, адамдық заңның зұлымдықты толығымен жоюға шамасы 

келмейдi. Екiншiден, адам санасының толық дамымауынан олар ақиқат туралы 

бiрыңғай ұғымға өздiгiнен келе алмайды. Сондықтан да ақиқатты құдайдан да 

iздеуге тура келедi.  

Этика iлiмi негiзiнде Ф.Аквинский құқық туралы концепциясын жасады. 

Ол әдiлдiктi әркiмнiң өз мүддесi үшiн ұмтылысы деп түсiндiрдi. 
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Фома Аквинский католиктiк iлiмнiң жаратылыс пен қоғамға қатынасы 

жөнiндегi мәселелердiң негiзiн қалаған шiркеу схолостикасының iрi өкiлi. 

Оның бұл негiздерiн католик шiркеуi де бүгiнгi күнге дейiн дұрыс деп санайды. 

Оның бұл iлiмi ресми және «мiндеттi» католик шiркеуiнiң бiрден-бiр ақиқат 

философиясы деп бiрнеше рет (XIII Лев булласы, 1879, X Пи жолда-масы, 1903, 

XI Пи, 1923) жарияланды. 

Аквинат өзiнiң «Теологияның жиынтығы» және тағы басқа 

шығармаларында Аристотельдiң философиясы негiзiнде өзiнен бұрынғылардан 

қарағанда кеңiрек және бiр жақты пайдалана отырып католиктiк дiни iлiмдi 

жаңаша етiп жасады. 

«Жаратқан құдайдың абыройы үшiн» ол ересьтердi аяусыз жазалауға 

шақырды. Ол Рим папасын құдайдың таңдаулы да сүйiктi құлы деп дәрiптеп, 

оның билiгiне бағыну адам жанын құтқарудың тура жолы деп уағыздады. 

Құдайлықты жоғары дәрiптеген ол «алланы тануға арналмаған бiлiмнiң 

барлығы да күнә болып табылады» деген қорытынды жасады. Ф. Аквинский 

ешқашан да ғылым мен бiлiм жетiстiгiн және ақыл-ой жемiсiн жоққа шығарған 

емес, бiрақ оның айтуынша, бұлардың қай-қайсысы да құдайды айналып өтпеуi 

тиiс. Өйткенi, барлық нәрсенiң ақиқаты «жоғарыдан» болады. 

Аквинат, сонымен қатар, құл иеленудiң сақталуын жақтады, жеке меншiк 

пен әлеуметтiк теңсiздiктi, қоғамның сословиелiк ұйымдасуын дәлелдеу 

арқылы адамдарды оған көнуге шақырды. 

Қорыта айтқанда, Аквинскийдiң пайымдауынша католик шiркеуi 

құдайдың табиғатын түсiндiретiн iлiм, сондықтан да шiркеу дiни iлiмдi 

үйретушi ретiнде азаматтық қоғамнан жоғары тұрады. Осы қағиданы ұстанған 

ол өкiмет билiгi де құдайдан жiберiлген деген қорытынды жасайды.  

Аквинский өзi қарастырған мемлекеттiк құрылымдағы бес форманың ең 

дұрысы деп монархияны таниды. Оның пiкiрiнше, егер монарх тиранға айналса, 

халық оның билiгiне қарсы шығып, оны билiктен тайдыруға құқылы. Бiрақ, ол 

халықтың мемлекет басшысына қарсы шығуын, осы басшының iс-әрекетi 

шiркеу мүддесiне қайшы келгенде ғана мүмкiн деп есептейдi. 

Рим папасы Ф. Аквинскийдiң еңбегiн жоғары бағалады, оған дiни және 

ғылыми жоғары атақтар берiлдi, шығармалары шiркеу философиясының нағыз 

шындығы ретiнде бағаланды. Кейбiр өзгерiстермен неотомизм және 

неосхолостика деген атпен Фома Аквинскийдiң негiзгi идеялары қазiргi күнге 

дейiн қолданылуда. 

Батыс Европада XI—XIII ғасырларда өндiргiш күштер тез қарқынмен 

дамыды. Қалалардың өсуi мен қолөнердiң дамуы, сауда байланыстары күшейдi. 

Өндiргiш күштердiң дамуымен бiрге жаңа қоғамдық топтар — көпестер, 

банкирлер, кәсiпкерлер, шеберхана иелерi пайда болды. Бұл қоғамдық топтар 

мемлекеттегi өзара қақтығыстар мен соғыстарды жоюға, тәртiп пен 

заңдылықтың сақталуына, күштi мемлекет билiгiн сезiнуге мүдделi болды. 

Осындай топтардың мүддесiн қорғаушылардың бiрi Марсилий Падуанский 

болды. Өзiнiң кең көлемдегi «Әлем қорғаушысы» деген еңбегiнде ол өмiрдегi 

қайыршылық пен бақытсыздықты шiркеу жауапкершiлiгiне жүктейдi. Егер 

шiркеу бұдан былай адамдардың рухани өмiрi саласында ғана қызмет етсе, бұл 
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қайшылықтарды жоюға болады деп есептедi. М. Падуанскийдiң айтуынша 

шiркеу мемлекеттен бөлiнуi тиiс. Ол билiк пен мемлекет адам қауымдастығы 

формаларының бiртiндеп күрделенуiнен пайда болды деп есептейдi. Алдымен 

жалпы игiлiк үшiн отбасы және жалпы келiсiм бойынша ру, одан кейiн тайпа 

және осындай жолмен қалалар, қалалардан мемлекет пайда болған,— дейдi М. 

Падуанский. 

М. Падуанский барлық билiктiң нағыз қайнар көзi халық деген тезистi 

батыл жақтады. Бiрақ, М. Падуанский халық қатарына мемлекеттегi барлық 

тұрғындарды емес, оның бай топтарын ғана кiргiздi. Ол қоғам мүшелерiн екi 

категорияға — төменгi және жоғары деп бөлдi. Ол қоғамның жоғары тобы 

(әскерлер, шiркеу иелерi, чиновниктер) жалпы игiлiкке қызмет етедi, төменгi 

тобы (саудагерлер, шаруалар, қолөнершiлер) өз мүдделерiне ғана қызмет етедi 

деп есептедi. Оның айтуынша, мемлекеттiк билiк, ең алдымен, заңдар шығару 

арқылы әрекет етедi. Яғни, нақты жаза арқылы адамдарды қорқыту және жақсы 

iстерi үшiн марапаттауға уәде беру. Падуанскийдiң сөзiмен айтсақ құқықтық 

заңдарды шығаруға халықтың ғана құқығы бар.  

М. Падуанский алғашқылардың бiрi болып мемлекеттегi заң шығару және 

атқару билiктерiнiң айырмашылығы туралы айтты. Қабылданған заңдар халық 

үшiн және оны қабылдаушылар үшiн де мiндеттi болуы тиiс. Заң оны 

шығарушыларға ғана емес, қалың көпшiлiкке қызмет еткенде ғана толысқан заң 

болып есептеледi. Заңның күшi оның ала-құлалығында емес, барлық адамдар 

үшiн бiрдей мiндеттiлiгiнде. Заң шығарушы орган атқарушы билiктiң 

құрылымын және өкiлеттiлiгiн айқындайды. 

Сол кездегi италияндық республикалардағы саяси институт-тардың 

тәжiрибесiне сүйене отырып, Марсилий Падуанский мемлекеттiк қызметтегi 

лауазымды адамдардың сайланбалы принципiн ұсынды. Ол мемлекеттiк 

құрылымның ең үздiгi деп таныған монархияның өзiнде де бұл принциптi 

қолдануға болады деп есептедi. Оның айтуынша мұрагерлiкпен келген мо-

нархқа қарағанда, сайлау арқылы билiкке жеткен монархтың өкiлеттiлiгi де, 

билiгi де ауқымды және әдiл болмақ. 

М. Падуанскийдiң мемлекеттiң шiркеуден тәуелсiздiгi, заң шығарушы 

және атқарушы билiктiң арақатынасы, заңның билеушiнi қоса есептегенде 

барлық адамдар үшiн бiрдей мiндеттiлiгi және т.б. ойлары қайта өрлеу мен ерте 

буржуазиялық дәуiрдегi қоғамның демократиялық саяси құрылымы туралы 

жаңа көзқа-растары мен идеяларының одан әрi дамуына өз әсерiн тигiздi. 

 

3. Орта ғасырлық еретиктер қозғалысындағы саяси-құқықтық 

идеялар (X—XV ғ.ғ.)  

 

 Орта  ғасырлардағы  феодалдық езгi мен зорлық-зомбылық, теңсiздiк 

және қайыршылық өмiр қаналушылардың наразылығын туғызды. Қоғамдық 

санада үстем болған христиан дiнiнiң ықпалы бұл наразылықтарға өзiнiң дiни 

сипатын бердi. Халықтың едәуiр бөлiгiн қамтыған бұл қозғалыс ресми католик 

шiркеуi қабылдаған доктринадан және рим-католик шiркеуi мен папалықтан 
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әртүрлi дәрежеде ауытқыған ағым ретiнде қалыптасты. Ресми дiни-нанымға 

оппозициялық көзқараста болған бұл iлiм-ересьтер деп аталды. 

Орта ғасырлардағы әртүрлi елдерде және әртүрлi халықтарда пайда 

болған ересьтер қозғалысы көп жағдайда езiлушi халықтың әлеуметтiк 

наразалығының, олардың феодализмге қарсы оппозициясының көрiнiсi болды. 

Бiрақ, олардың зорлық-зомбылық пен езушiлiкке қарсы күресi шiркеумен күрес 

формасында ғана ерекшелендi. 

Ересьтер қозғалысы, ең алдымен, шiркеудiң әулиелiгi жөнiн-дегi аңыздың 

беделiн түсiрдi, дiн басыларының пайдакүнемдiгi мен азғындығын әшкереледi. 

Орта ғасырлық ересьтер өздерiнiң әлеуметтiк сипаты мен маңызына қарай екi 

топқа бөлiндi. Олардың бiрiншiсi — қала экономикасының дамуына кедергi 

болған феодалдық қанау мен зорлыққа қарсы бағытталған қала халқы-

бюргерлер арасынан шыққан ересьтер болса, екiншiсi — қаланың ең төменгi 

топтары мен шаруалар арасынан шыққан ересьтер болды. Қалалық-бюргерлiк 

ересьтердiң басты талабы ерте христиан дiни шiркеуiнiң қарапайым құрылысын 

қалпына келтiру және сословие ретiнде өздерiнiң бақталасы — дiн басыларын 

әлсiрету едi. Бұның негiзгi мәнi шiркеу салықтарын, шiркеулiк-монастырлық 

жер иеленушiлiктi және қымбатқа түсетiн дiни ғұрыптарды жою, яғни «арзан 

шiркеудi талап ету» болып табылады.  

Плебей-шаруалар ағымы ересьтерiнiң талабы бұдан гөрi әлдеқайда 

радикалды болды. Олар бюргерлiк ересьтердiң шiркеуге қарсы талаптарына 

толығымен қосыла отырып, адамдар арасындағы әлеуметтiк теңдiктiң де 

болуын талап еттi, бұлардың кейбiр өкiлдерi тiптi мүлiк теңдiгiн орнатуға 

шақырды. 

XII—XIII ғасырлардағы ересьтер қозғалысының ең iрiлерiнiң бiрi 

Оңтүстiк Франциядағы катарлар ересьтерiнiң дүмпуi зор болды. Катарлар 

(грекше «таза») дiни формадағы қала халқы — еңбекшi топтарының феодалдар 

мен қаланың ауқатты топтарына қарсы әлеуметтiк қарсылығын бiлдiрдi. Олар 

жер бетiндегi дүниенi зұлым дүние, онымен күрес жүргiзу керек деп есептедi, 

феодалдық мемлекеттi мойындамады және қан төгуге қарсы болды. Катарлар 

шiркеудi шайтанның iсi, ал папаны оның қойған адамы деп санады және 

шiркеулiк жер иеленушiлiктi талап еттi.  

Оңтүстiк Францияның Лион провинциясын қамтыған вальденстер 

ересьтерiнiң қозғалысына қатысушылар (XII ғ. соңы) дiн басылардың баюына, 

шiркеулiк ондыққа (салық), әскери қызметке, феодалдық сотқа және өлiм 

жазасына қарсылық бiлдiрдi. Италиядағы патарлар қозғалысы (XII ғ.) алғашқы 

бюргерлiк ересьтердiң феодализмге қарсы қала оппозициясының тұңғыш 

өкiлдерi — католик шiркеуiнiң әлеуметтiк және саяси пози-циясын 

сынаушылар болды. Бұл қозғалыстың негiзiн салушылардың бiрi Арнольд 

Брешианскийдiң дiн басыларына қоя-тын талаптары — шiркеудiң кедейлiк пен 

төзiмдiлiкке, қана-лушылардың тұрмысына назар аудару және байларды жек 

көру жөнiндегi уағыздарын iс жүзiне асыру талаптары сол кездегi жағдаймен 

қарағанда саяси сипатта болды. 

Ересьтер қозғалысының идеялары XIII ғасырдан бастап университет 

оқытушылары мен студенттерiнiң және мектеп жастарының арасында да тарала 
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бастады. Аверроэса шәкiрт-терiнiң бiрi, Париж университетiнiң магистрi Амори 

Бенский (Амальрик Шартрский) «құдай дегенiмiз — ол барлығы» деп есептеп, 

пантеистiк ереже мен католик шiркеуi iлiмiне қарсы шықты. Католик шiркеуi 

Аморидi жазалап (1207ж.) оны өз көзқарасынан бас тартқызды. Бiрақ Аморидiң 

iлiмiн жақтаушылар — амальрикандар «жерде құдай патшалығын» — 

бейбiтшiлiк пен бостандық салтанатын орнатуды жариялаған ересьтер сектасын 

құрды. Олар таза пантеистiк көзқарасты басшылыққа алып, құдай бүкiл 

табиғатқа таралып кеткен, сондықтан христиан шiркеуi уағыздап жүрген құдай 

мүлдем жоқ деп жариялады және католик дiнiнiң негiзгi догматтарына қарсы 

болды, шiркеудiң, дiни ғұрыптардың қажеттiлiгiн, тозақ пен жұмақта 

өлгендердiң қайта тiрiлуiн және «қорқынышты сотты» мойындамады. Олардың 

шiркеуге қарсы сынында және «жердегi құдай патшалығы» идеясында 

феодалдық езгi мен әлеуметтiк теңсiздiкке қарсы көзқарастары көрiнiс тапты. 

 

Бақылау сұрақтары: 

1.  Орта ғасырдағы Батыс Еуропаның саяси және құқықтық 

ойларының ерекшелігі және негізгі белгілерін ата? 

2.  Фома Аквинскийдің мемлекет және құқық туралы ілімін талда? 

3.  Биліктің мәні және нысанын ата?  

4.  Шіркеулік және зайырлы биліктердің ара қатынасын көрсет?  

5.  Заң түрлерін талқала? 

6.  Батыс еуропалық ортағасырлық еретиктік қозғалыстардың 

және шаруалық соғыстардың саяси және құқықтық идеяларын ата? 

7. Ортағасырдағы заңгерлердің құқық туралы идеяларын тап көрсет? 

8.Глоссаторлар мен посглоссаторлар деген кімдер? 

9.Марсилий Падуанскийдің саяси және   құқықтық   ілімін айт? 

10. Халық биліктің қайнар көзі ретіндегі ұғымға түсінік бер? 

 

 

 6 тақырып. Араб Шығысы мен мұсылман елдерiндегi саяси- 

құқықтық ойлар 

 

1. Мұсылман құқықтық ойының қалыптасуы мен дамуы 

 

Мұсылман құқығы рулық-тайпалық құрылыстың ыдырау және Араб 

халифатында VII—X ғасырларда феодалдық қо-ғамның қалыптасу кезеңiнде 

пайда болды. Орта ғасырларда тамырын тереңге жайған мұсылман құқығы мен 

оның ерекшелiктерiн оқып үйрену өте маңызды. Бүгiнгi күнге дейiнгi саяси 

өмiрде мұсылман құқығының нормалары кеңiнен қолда-нылады. 

Мұсылман құқығы — шариғат VII ғасырдан бастап-ақ көршi елдерге 

кеңiнен таралды. Негiзiнен жаулап алу жорықтары арқылы таралған мұсылман 

құқығы кейiннен Орта Азия, Закавказье, Шығыс, Батыс және Солтүстiк 

Африка, Оңтүстiк-Батыс, Оңтүстiк-Шығыс және Батыс Азияда кеңiнен 

қолданыла бастады. Мұсылман құқығы жүйесiнде құран басты орын алады. 

Мұсылмандар үшiн қасиеттi болып саналатын бұл дiни кiтап барлық 
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оқиғаларды түсiндiредi, адамның өмiрге келуi мен өлуiне дейiнгi барлық 

жағдайға талдау жасайды және түсiнiк бередi. 

Мұсылман құқығының пайда болуы мен дамуы, оның қай-нар көздерi мен 

құрылымының және жұмыс iстеу механизмдерi екi бастаманың — дiни-

этикалық және құқықтың арасындағы өзара қарым-қатынасты бiлдiредi. 

Мұсылман құқығының құрамында өзара тығыз байланысты екi топ айқын 

көрiнедi. Бiрiншi топты Құранның құқықтық қағидалары мен құдайға байла-

нысты дәстүрлерi және Мұхаммед пайғамбардың хадистерi құрайды. Екiншi 

топты — мұсылман қоғамының бiртұтас келiсiмi — иджмалар — ислам дiнiнiң 

бiлгiрлерi жасаған мұсылмандық-құқықтық қағидалар құрайды. Бiрақ бұның 

екеуi де құқықтық барлық сұраққа жауап бере алмайды. Негiзгi құқық ретiнде 

бiрiншi топ, яғни, Құранда көрсетiлген талаптар мен нормалар алынады. Иджма 

жалпы мойындауды талап ете бермейдi.  

Мұсылман құқығының басты қайнар көзi ретiнде оның жалпы нормалары 

мен қағидаларында адамдар арасындағы қарым-қатынастарды реттеп 

отыратын, дiни мiнез-құлықтық бағыт беретiн ережелер көбiрек кездеседi. 

Мiнез-құлықтың кейбiр ережелерiне келер болсақ, олардың көпшiлiгi 

пайғамбардың нақты даулы мәселелердi шешуi мен оған баға беруi кезiнде 

және оған қойылған сұрақтарға жауап ретiнде пайда болды. Мұсылман құқығы 

— дiн мен құқықтық нормалардың сабақ-тасуының жарқын көрiнiсi болып 

табылады.  

Мұсылмандық құқықтың дiнмен байланысы өзiнiң түбегейлi 

тұжырымдамасы мен теориялық қайнар көзi негiзiнде басқа құқықтық 

нормалардан өзгешелiгiмен айрықшаланады. Мұндағы құқықтық дiни-этикалық 

нормалар мазмұны жағынан әр-түрлi болғанымен, бiр-бiрiмен сабақтас және 

бiр-бiрiн толықтыра отырып, бiртұтас құқықтық жүйе құрайды. Мұсылман 

құқығы заң ғылымының жеке саласы емес, ол ислам iлiмiнiң бiр ғана саласы. 

Мұнда ислам дiнiнiң қағидалары — шариғат — адамдардың мүддесi үшiн 

жүзеге асуы тиiс мiндеттi идея ретiнде көрсетiлген. Шариғатты орындамаған 

жағдайда адам заң бұзушы болып табылады. 

Иджтихад құқық методологиясы теориясының дамуымен Құран мен 

суннаға сүйенбей-ақ даулы мәселелердi өздерi шешуге құқық беретiн бiлiмнiң 

жоғары сатысының көрiнiсi ретiнде бағалана бастады. Ал мұндай құқыққа ие 

болғандар муджтахидтер деп аталды. Иджтихад дәрежесiнiң бiрнеше 

категориясы бар. Мұсылман құқығының қайнар көздерiне баға беру құқығына 

ие болғандар — Мұхаммедтiң тiкелей iзбасарлары мен құқықтық ағымның 

негiзiн салушылар, ең беделдi құқықтанушылар жоғары категорияға кiрдi. Орта 

дәрежедегi муджтахидтер кейбiр нақты ағымдар мойындаған қайнар көздер 

негiзi бойынша жеке пiкiрлерiн айта алды. Муджтахидтердiң төменгi сатысы 

алғашқы екi сатының әртүрлi пiкiрлерiнiң бiреуiн ғана таңдады. 

VIII—X ғасырларда иджтихадтың кең түрде дамуы мұсыл-ман 

құқықтанушыларына мұсылман құқығының жалпы принциптерi мен нақты 

нормаларының басым көпшiлiгiн қалыптастыруына алып келдi. Бұл кезең 

мұсылман құқығы дамуының «алтын ғасыры» деген атқа ие болды. 
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2. Мұсылман елдерi ойшылдарының еңбектерiндегi мемлекет және 

саясат мәселелерi 

 

Мұсылман — құқықтық саяси теориясындағы басты мәселе — 

мұсылмандық билiк пен басқарудың арнайы түрi — халифаттық өзара 

байланыстар аспектiлерiнiң мәнi туралы болды. Халифаттың анықтамасы 

туралы мұсылмандық мемлекеттанушы Әл-Маварди былай деп жазды: 

«Имамат — дiни сенiмдi қорғау миссиясы мен жердегi iстердi басқарудың 

пайғамбар барлық мұрасы болып табылады». Халифат туралы мұндай 

түсiнiктен қазiргi заман авторлары — халифты мұсылман мемлекетiнiң басына 

келген жеңiлдiк пен артықшылыққа ие болған билеушi ретiнде емес, мұсылман 

қоғамында дiни сенiм мен нанымды сақтау және саяси билiк қызметiн iске 

асыратын тұлға ретiнде тұжырым жасауға негiз бередi. 

Әл-Маварди еңбектерiнде халифаттың пайда болу мәселелерi көбiрек 

орын алған. Оның мұсылмандық саяси концепциясында халифат билiгi халифтi 

сайлаушы және оның билiгiн бақылаушы қауым өкiлдерi берген өкiлеттiк 

негiзiндегi «қажеттiлiк» түрiнде көрiнедi. Мұнда халиф билiгiнiң басты 

мiндеттерiнiң бiрi ретiнде мұсылмандық құқық нормалары мен 

мұсылмандардың дiни парыздарын орындауын бақылау аталады. Дегенмен, 

халиф билiгiнiң басты мiндетi мемлекеттiк және қоғамдық iстерде анархияға 

жол бермеу, тәртiп пен заңдылықты сақтау болып табылады. Әл-Мавардидiң 

айтуы бойынша, халифаттағы жоғары билiк Алланың жердегi әмiрiн 

орындаушы халифтың қолына шоғырланған. 

Әл-Маварди халифтiк басқару формасының артықшылығын мемлекет 

басшысының өзiнiң барлық iс-әрекеттерiнде мұсылмандық құқықты 

(шариғатты) басшылыққа алып отыруынан, қол астындағылардың мүддесi мен 

жалпы игiлiгiн және олардың ар-ожданын қорғау iстерiнен және маңызды 

шешiмдер қабылдауда өзгелермен ақылдасып, келiсiп отыруынан көредi. 

Халиф өзiнiң қол астындағылардың кез-келгенiмен ақылдасуға құқылы 

болғанымен, бiрақ iс жүзiнде қарапайым мұсылмандардың пiкiрi есепке 

алынбады. 

Мұсылмандық Испанияның рухани орталығы болып санал-ған Кордовада 

туып өскен ұлы ойшыл, философ, заңгер және теолог Аверроэсо (Ибн Рушд) 

(1126-1198) дiндi идеалды мемлекеттiң өзiне де қажеттi саяси өнер деп 

бағалады. Аристотель еңбектерiн талдаушы ретiнде танымал болған ол 

философия мен дiн шындыққа үйрететiн болса, онда олардың арасындағы 

келiспеушiлiк соңғы негiзде өзара соқтықпауы керек деп есеп-тедi. Аристотель 

шығармаларын көпшiлiкке белсендi ұғынды-румен айналысқан ол туралы 

замандастары «Аристотель — табиғатты, ал Аверроэсо — Аристотельдi 

түсiндiрдi» — деп жазды. 

Шыққан тегi жағынан араб Аверроэсо (Ибн Рушд) өзiнiң философиялық 

жүйесiн ақыл-ой негiзiнде құрды, сондықтан да оның ислам дiнiмен амалсыз 

соқтығысуына тура келдi. Аристо-тельдiң еңбектерiне сүйенген ол о дүниедегi 

өмiр туралы және дүниенi құдай жаратты деген дiни ұғымдарды жоққа 

шығарды. Материя мәңгi-бақи өмiр сүруде, барлық табиғи құбылыстар және 
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адамдардың iс-әрекеттерi құдайдың құдiретiмен емес, өзiнiң iшкi табиғи 

заңдарымен жүредi деп түсiндiрдi ол. Табиғи заңдылықты негiзге алған Ибн 

Рушд мемлекеттiң пайда болуын құдайдың iсi емес, адамдардың жердегi 

тәртiптi сақтауға ұмтылуынан және адамдар арасындағы алауыздық пен 

қақтығыс нәтижесiнде пайда болған деп есептедi. Оның ойынша адамдар 

арасындағы әлеуметтiк теңсiздiк те құдай iсi болып табылмайды, ол адамдар 

ойлап тапқан нәтиже. Әлеуметтiк теңсiздiктi жақта-маған Аверроэсоны 

мұсылман дiн иелерi Кордовадан аластатып, Аристотельдiң еңбектерiн бүкiл 

арабтық Испанияда оқуға тиым салды.  

Аверроэсо көптеген шығармалар жазды, оның iшiндегi маңыздыларының 

бiрi « Терiске шығаруды терiске шығару» . Бұл еңбек оның әл-Ғазалидiң 

(1059—1111) «Философтарды терiске шығаруына» жауап ретiнде жазылған. Ол 

бұл еңбегiнде философия мен дiннiң және қоғам мен дiннiң өзара қатынасы 

туралы мәселе қозғайды. Дiн мәселесiнде ол Араб халифатындағы 

азаматтардың дiни сенiмi мен оның қоғамдық өмiрдi ұйымдасты-рудағы ролi 

туралы айтады. Яғни, оның айтуынша бiлiм ғана адамдар өмiрiнде маңызды 

роль атқаруы тиiс. Адамдар бiлiмi мен ақыл-күшiне сенгенде ғана игiлiктi 

өмiрге жете алады және мемлекеттiк iстерге араласады. Мықты iргелi бiлiм ғана 

билiк басындағы дiн иелерi мен құдайшылықты ығыстырып шығаруы тиiс,— 

деген ой ұсынады. 

Араб саяси өмiрiнде Аверроэсодан кейiн саясаттың исламмен және халиф 

билiгiмен тiкелей байланысы туралы мұсылмандық құқыққа негiзделген 

тұжырымдамалар пайда болды. Саясатты мұсылмандық дiн мен мораль 

позициясынан қарау оны араб философиясының Араб халифаты мемлекетiнiң 

мұсылмандық-құқықтық доктринасымен қатар зерттеуге жақындата түстi. 

Мәселеге бұл тұрғыдан келу Х ғасырда Иракта құрылған жасырын дiни-

философиялық «Тазалық бауырластығы» («Братья чистоты» ) ұйымы 

мүшелерiнiң көзқарастары сәйкес келедi. Олар грек философиясы 

мұсылмандық құқықпен үндескенде ғана саясатты оқып-үйренуде табысқа 

жетуге болады деп есептеген болатын. Саясат, философия, құқық және 

адамгершiлiктiң ұқсастықтары туралы айтқанда олар, ең алдымен, бұлардың 

дiни сипатына көңiл бөлген едi. Олардың мәселенi бұлай қоюы саясатты оқып-

үйренуде оның таза адамгершiлiк мәселелерден дiни және мұсылмандық-

құқықтық мәселеге көшуiнен туындаған.  

Әл-Фарабидiң саяси көзқарастарына ұқсас концепцияны Ибн Сина да 

ұсынды. Оның саяси дүниетанымының қалыптасуына әл-Кинди мен әл-Фараби 

еңбектерiнiң тiкелей ықпал еткенi анық. Еуропаға Авиценна деген атпен белгiлi 

болған ол 980 жылы Бұқара қаласында дүниеге келдi.  

Ирандағы Исфакан қаласында философия және медицина саласы 

бойынша тамаша бiлiм алған Ибн Сина Орта Азия мен Иранның көптеген 

қалаларында болады. Дәрiгерлiктен басқа Шығыс елдерi билеушiлерiнiң 

кеңесшiсi қызметiне дейiн көтерiлiп, саяси қайраткер ретiнде белгiлi болған ол 

билiктi жүргiзу тәсiлдерi мен «қайырымды» және «нашар» қалалардағы 

қоғамдық iстердi ұйымдастыру мен үйлестiру және мемлекеттiң күшеюi мен 

құлдырауының себептерi туралы ойларын да бiлдiредi. Саяси бiлiмнiң мәнiн 
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билiктiң қалай жүзеге асырылуы мен оның тәсiлдерiнен iздеген Ибн Сина 

халықтың тұрмыс — жағдайының жақсаруы ел билеушiлерiнiң әдiлеттi де, 

қайырымды билiгiне тiкелей байланысты деген қорытындыға келедi. 

Саясатқа деген мұндай көзқарас оның адамгершiлiк мазмұ-нымен 

байланыстырылған. Бүкiл араб философиясына тән болып келетiн саяси 

адамгершiлiк мазмұны оның теориялық негiзiнде болып саналады. Әл-

Фарабидiң саясаттың басты мақсаты бақытқа жеткiзу болып табылады деген 

тезисiне шын пейiлмен ықылас қойған Ибн Сина мұсылман философиясы мен 

ойын-дағы iрi өкiлдерiнiң бiрi боп саналады. 

Құдайдың бар екендiгiн жоққа шығармаған Ибн Сина әлем-дi құдаймен 

бiрге материядан да жаратылған деп есептейдi. Ол алғаш рет аристотельдiк 

философияны исламмен үйлестiруге талпынды. Оның ойынша, аристотелизмде 

ислам дiнiнiң белгiлерi бар. Исламдық қағидаларды саясатпен ұштастырған   

Ибн Сина оның негiзiн грек философиясынан iздеуге де ұмтылды. 

Классикалық мұсылмандық-құқықтық саяси ойда мұсыл-ман 

мемлекетiнiң мазмұны мен мәнiне көбiрек көңiл бөлiндi, халифатты белгiлi бiр 

саяси режим және басқару формасы ретiнде қарастырды. Мұндағы басты назар 

мемлекеттiк аппарат пен халифтiң құқықтық жағдайындағы билiк қатынасына 

талдау жасауға арналды. Халифат мемлекет формасы ретiнде көрсетiлiп, халиф 

барлық мұсылман концепциясындағы басты тұлға — мемлекет басшысы 

ретiнде дәрiптелдi.  

Мұсылман мемлекетi басшысының құқықтық жағдайы мен атқарушы 

билiк формасын оның әр кезеңдегi даму сатыларымен салыстыра отырып, 

белгiлi саясаттанушы-ғалым Ибн Халдун мұсылман мемлекеттерiндегi басқару 

формаларының классифика-циясын жасады. 

Оның мемлекет және саясат туралы iлiмiнiң басты ерек-шелiгi 

мемлекеттiң жалпы көрiнiсiне тарихи-әлеуметтiк талдау жасауында, оған 

философиялық және заңдық тұрғыдан келуi болып табылады. Ибн Халдун 

мемлекеттiң пайда болуы, дамуы және құлауының «табиғи заңдарын» табуға 

тырысты. Оның теориясының екiншi бiр ерекшелiгi саясаттанушы-ғалымның 

жоба-дағы мемлекеттi емес, өмiр сүрiп тұрған мемлекеттi зерттеуi едi.  

Ибн Халдунның iлiмi бойынша кез-келген қоғам адамның табиғи әрекетi 

негiзiнде олардың бiр-бiрiн табиғи жоюы мен агрессиясын тоқтатуға арналған 

«тежеу бастамасын» қажет етедi. Мұндай ықтиярсыз билiк мемлекеттi көсемдер 

басқарған тайпалардан ерекшелендiредi және халықтар бастан кешiрген және 

қол жеткен өркениет деңгейiнiң көрсеткiшi болып табылады. Мемлекеттiң 

тайпадан басты ерекшелiгi — қоғам мүшелерiн бағыныштылықта ұстайды және 

олардың еркiнен тыс билiк жүргiзедi, барлығына мiндеттi заңдар шығарады, 

елде тәртiптi қамтамасыз етедi, салық жинайды және әскер жасақтайды. 

Ибн Халдунның тұжырымы бойынша, мемлекеттiк саясат бiр билеушiмен 

ғана шектелмейдi, оған барлық қоғам мүшелерi де қатысады. Сондықтан да 

мемлекеттегi барлық өзгерiстер мемлекет басшысы жағдайының өзгеруiнен 

ғана емес, бүкiл қоғамның бүтiндей өзгерiске ұшырауына да байланысты. 

Мемлекеттiң өзi үш ұрпақ өкiлдерiнiң өмiр сүру кезеңiмен анықталатын белгiлi 

бiр уақыт шеңберiндегi дәуiрдi қамтиды. Мемлекет осы кезеңде дамудың бес 
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сатысынан өтедi. Олар: 1) Бұрынғы билiктiң орнына жаңа ықтиярсыз билiктiң 

келуi; 2) Жоғары билiктiң бiр адамның қолына шоғырлануы; 3) Тәртiп пен 

тыныштық орнатылған мемлекеттiң гүлдену сатысы; 4) Басқарудың зорлық 

және деспоттық әдiстерiне көшуi; 5) Мемлекеттiң құлдырауы және құлауы. 

Ибн Халдун мемлекеттiң даму сатыларының теориялық мәселелерiн 

басқа тұрғыдан қараумен бiрге, өзiнiң теориясын Халифаттың тарихи даму 

кезеңдерiн, оның монархияға айналу себептерiн талдауға да пайдаланды. 

Мемлекеттiң мұндай өзгерiске ұшырауының басты себебiн ол, қауымның өмiр 

сүруiндегi әлеуметтiк дағдарыстан және мұсылмандарды бiрiктiруде «дiни 

нанымның орнын қанжардың басуынан» көрдi. Алғашқы кезеңде халифатта 

монархияның белгiлерi болмағанымен, мұсылмандық мемлекеттiң басқару 

формасында халифаттың өз ерекшелiктерi, белгiлерiмен қатар, монархиялық 

белгiлерi де бiртiндеп пайда бола бастады. Ақырында халифат шын мәнiндегi 

монархияға айналды. 

Ибн Халдунның пiкiрi бойынша мұсылман мемлекеттерi өз дамуында 

төрт сатыдан өттi: 

Нағыз халифалар басқарған « таза халифат».  

Халифаттың сыртқы белгiлерiн сақтай отырып, бiртiндеп монархияға 

көшуi (Омеядтар әулетi кезеңiндегi халифат).  

Халифаттың толық монархияға айналуы (Аббасидтер әулетi кезеңiндегi 

халифат).  

Бiрыңғай мұсылман мемлекетiнiң ыдырауы және арабтарды басқа 

халықтардың жаулап алуы (Бағдадты моңғолдардың, Мысырды османдық 

түрiктердiң жаулауы).  

Ибн Халдун басқару формасының үш түрiн 1) «табиғи» монархия; 2) 

«саяси» монархия; 3) Халифатты атап көрсетедi. 

Оның пiкiрiнше, басқарудың бiрiншi формасында билiк билеушiнiң жеке 

мүддесi үшiн жүргiзiледi, яғни «табиғи» монархия өзiнiң мақсатынан басқа еш 

нәрсеге қатысы жоқ жеке билiктiң деспоттық режимi. Бiрiншi формадан 

«саяси» монархияның ерекшелiгi мұнда басқару рационалды, саналы өлшемге 

негiзделедi, халық мүддесiн қорғайтын саясат жүргiзiледi. Бiрақ бұл кездегi 

билеушi саясатында дiни құндылықтар ескерiлмедi. Ал халифаттың басқару 

формасында бұл кемшiлiктер жойылады, өйткенi халифтiң өз 

қарамағындағыларға билiгi бұл кезде мұсылмандық құқықтық негiзде жүзеге 

асырылады. Басқаша айтқанда, халифаттың «заңдары» билеушiнiң еркiне қарай 

емес, қасиеттi мұсылмандық құқық принциптерiне негiзделедi» . 

Ибн Халдун халифаттың ықтиярсыз билiгi мен зорлығына қарамастан, 

жоғары әдiлдiктi қамтамасыз ететiн мұсылман құқығы үшiн оған басымдық 

бередi. Өйткенi, халифтiң ықтиярсыз «саналы» билiгi мұсылман қауымы үшiн 

де, басқа халықтар үшiн де «пайдалы iс» болып табылады. 

  

Бақылау сұрақтары 

1. Шығыс Араб, Орта Азия және Закавказье елдеріндегі саяси 

және құқықтық ілімдердің ерекшеліктеріне тоқтал? 

2. Азиядағы мұсылман елдерінің орта ғасырлық саяси және 
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құқықтық ойлардың қалыптаеуының негізгі ерекшеліктерін ата? 

3. Исламның саяси және құқықтық идеологиясын талда? 

4. Құран мен сүннет Исламның заңдық нұсқауларының негізгі қайнар көз 

ретіндендегі маңызын көрсет? 

5.  Негізгі бағыттар мен секталардың саяси және құқықтық идеяларын талқыла? 

6.  Суннизм және шиизмге түсінік бер? 

7.  Ал-Фарабидің    саяси    және    құқықтық идеяларын талда? 

8. Мемлекеттің пайда болуына түсінік бер? 

9. Қала мемлекеттердің жіктелуін көрсет? 

10. Ибн Халдунның мемлекет туралы ілімін және халифат теориясын талда? 

 

 

 7 тақырып.  Қайта өрлеу мен Реформация дәуiрiндегi саяси-

құқықтық iлiмдер 

 

1. Дәуiрдiң басты ерекшелiктерi мен белгiлерi және саяси-құқықтық 

iлiмнiң жаңа сипаты 

 

Қайта өрлеу мен Реформация — әлемдiк орта ғасырлық тарихтағы ең iрi 

және маңызды оқиғалардың бiрi. Европаның көптеген елдерiн қамтыған бұл 

дәуiр өзiнiң әлеуметтiк-тарихи мәнi жөнiнен ескi орта ғасырлық дүниенiң 

шаңырағын шайқалтқан антифеодалдық, ерте буржуазиялық құбылыс болып 

танылды. Қайта өрлеу мен Реформацияның басты мазмұны — шексiз 

үстемдiкке ие болған, мызғымастай болып көрiнген феодалдық тұрмыс-салттан 

бас тарту және адамдардың тұрмыс-тiршiлiгiне қажеттi жаңа көрiнiстер мен 

қажеттiлiктердi орнату едi. Дәуiрдiң бұл мазмұны Батыс Европаның түрлi 

елдерiнде олардың ұлттық ерекшелiктерiне және оқиғалардың даму сипатына 

қарай үнемi өзгерiп және дамып отырды.  

Қайта өрлеу дәуiрi туралы әңгiме болғанда, зерттеушiлер рим-католик 

шiркеуi мен ол қорғаған дiннiң дағдарысқа ұшырауы және ойлаудың 

гуманистiк мәдениет, өнер және дүниеге көзқарас туралы антисхолостикалық 

түрiнiң қалыптасуы туралы айтады. Ал Реформация болса, дiннiң жеңiлдетiлген 

формасы мен феодалдық құрылысқа қарсы өзiнiң әлеуметтiк табиғаты жағынан 

буржуазиялық қозғалысты бар күшiмен қорғаған католик дiнiне қарсы шығуды 

және оның дiни орталығы Рим папасының үстемдiгiне қарсы күресудi бiлдiредi. 

Қайта өрлеу дүниетанымында адам тағдыры оның тектiлiгi, атағы, 

қоғамдағы билеушi орны арқылы емес, оның жеке қасиетi мен iскерлiгi, 

белсендiлiгi, игiлiктi iстерi мен ойлары арқылы анықталуы тиiс деп есептелдi. 

Адамның ең басты қасиетi — азаматтылығы мен жалпы игiлiкке аянбай қызмет 

етуi туралы тезис үлкен мәнге ие болды. Жалпы игiлiк туралы ұғымға теңдiк 

пен әдiлдiк принциптерiне негiзделген мемлекеттiң республика-лық құрылымы 

теңестiрiлдi. Әдiлдiк пен теңдiк кепiлдiгi ретiнде заңдар шығару мен оны 

орындау айтылды. Қайта өрлеу дүние-танымында антикалық қоғамдық келiсiм 

концепциясы одан әрi жаңартылды. Соның көмегiмен мемлекеттiң пайда болу 

себебi мен мемлекеттiк билiктiң қажеттiлiгi түсiндiрiлдi.  
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Қайта өрлеу мен реформация дәуiрiндегi саяси-құқықтық ойдың үш 

бағытта дамығандығын байқау қиын емес. Оның бiрiншiсi — мемлекет пен 

саясаттағы жаңа көзқарасты анықтайтын таза үлгiдегi саяси iлiм (Н. 

Макиавелли, Ж. Боден), екiншiсi — католик шiркеуiнiң ықпалынан шығуға 

ұмтылған гуманистiк идеялар (М. Лютер, Т. Мюнцер, Ж. Кальвин), үшiншiсi — 

антибуржуазиялық утопист-социалистердiң саяси-құқықтық ойлары (Т. Мор, Т. 

Кампанелла).  

 

2. Реформацияның саяси-құқықтық идеялары  

 

XVI ғасырдың I-шi жартысында Батыс және Орталық Европада өзiнiң 

әлеуметтiк-экономикалық және саяси сипаты жөнiнен антифеодалдық, ал 

идеологиялық формасы жөнiнен дiни (католик шiркеуiне қарсы) қоғамдық 

қозғалыс кең қанат жайды. Бұл қозғалыстың басты мақсаты — рим-католик 

шiркеуiнiң ресми доктринасына түзету енгiзу, шiркеу құрылымын өзгерту және 

мемлекет пен шiркеу арасындағы өзара қарым-қатынасты қайта құру болып 

табылатындықтан, бұл қозғалыс реформация деген атқа ие болды. Европалық 

реформацияның басты орталығы Германияда болды. 

Реформацияны жақтаушылар екi лагерьге бөлiндi. Оның бiрiншiсiне — 

оппозицияның дәулеттi топтары — кiшi дворяндар, қаланың бай тұрғындары 

(бюргерлiк), ақсүйек княздардың бiр бөлiгi кiрдi. Қаланың бай тұрғындарын 

жетекшiлiк еткен бұл топтағылар кiшiгiрiм реформа жасауды ғана ұсынды. 

Шаруалар мен қаланың төменгi тұрғындарын қамтыған екiншi топтағылар 

болашаққа кеңiрек жол ашатын, әлеуметтiк әдiлдiктi қалпына келтiруге негiз 

болатын революциялық талаптар қойды. Реформация қозғалысына қоғамның 

әртүрлi топтарының қатысуы олардың ұстанған саяси бағдарламалары мен 

мемлекет, құқық және заң туралы ойларының әртүрлiлiгiнен де айқын көрiнедi. 

Реформация қозғалысының бастамасын жасаушы және iрi қайраткерi 

немiстiң дiни ғалымы Мартин Лютер болды. Бүкiл Германияны дүр 

сiлкiндiрген реформацияның саяси-құқықтық және дiни ұранын Мартин Лютер 

жасаған болатын. Оның 1517 жылғы қарашада 95 тезистен тұратын күнәнi 

кешiретiн грамо-таларға қарсы шығуы реформациялық қозғалыстың 

бастамасын салып бердi. Мартин Лютердiң саяси-құқықтық жүйедегi 

көзқарасын жақсы түсiну үшiн 1-ден, оның XVI ғасырдың 20-жылдарының 

өзiнде-ақ Реформацияның революциялық лагерiне қарсы болғандығын, 2-ден 

оның өзiнiң ұстанған мақсаты мен ол айтқан тарихи идеялардың арасындағы 

айырмашылықты ескеру қажет. 

М. Лютер шiркеу мен дiн иелерi адам мен құдай арасындағы делдалдық 

қызметтi атқара алмайды, адамдар шiркеу қызмет-керлерiнсiз-ақ қандай да бiр 

наным мен сенiмге ие бола алады деп жариялады. Ол сонымен бiрге шiркеу 

иелерiнiң өздерiн құдайдың жердегi елшiсiмiз деп санайтын даурықпалары мен 

адам жанын тазарта және күнәләрiн кешiрте аламыз дейтiн сандырақтарының 

жалғандығын әшкере еттi. М.Лютер адам өз жанының тазаруына және 

күнәсiнiң кешiрiлуiне шiркеу немесе дiни әдет-ғұрыптардың көмегi арқылы 
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емес, құдайдың өзi тiкелей орнатқан нанымның көмегi арқылы жете алады деп 

есептедi. 

Шiркеу мен дiн иелерiнiң жалған әрекеттерi мен үстемдiгiн әшкерелеуде 

Лютер дiни ақиқаттың түп қазығы болып табылатын Қасиеттi кiтаптың 

алғашқы нұсқаларын пайдаланды. Оның айтуынша, дiни ақиқаттың шындығы 

католиктiк iлiм уағыздайтын шiркеудiң қаулылары мен папалық декреттер 

емес, Қасиеттi кiтап болып табылады.  

Адамның iшкi жан-дүние бостандығы мен дiни сенiмi мемлекет заңынан 

тысқары болуы тиiс. Мемлекет билеушiлерi өздерiн халықтың билеушiсi емес, 

қызметшiсi ретiнде сезiнуi керек деп есептедi М. Лютер. Бiрақ ол мемлекеттiң 

демократиялық құрылымы туралы ойдан аулақ болды. Ол бұқара халықты 

билеушiге бағынуды және оған қарсы көтерiлiс жасамауға шақырды. 

М. Лютердiң саяси-құқықтық көзқарасында қарама-қайшылықтар да 

болмай қойған жоқ. Шiркеудiң үстемдiгiн мойындамау және мемлекеттiң 

папалықтан тәуелсiздiгi туралы оның идеялары жергiлiктi княздық 

абсолютизмге қызмет еттi. Ол өз iлiмiн қоғамдағы саяси және әлеуметтiк өмiрдi 

қайта жаңартатындай бағытта дамытпады. Ол монархиялық формадағы мемле-

кеттi хрситиандық өмiрге қажеттi тәртiптi орнықтырушы ретiнде қарады. Оның 

айтуынша, тәртiп орнатуды кез-келген түрдегi мемлекеттер атқара алады, 

сондықтан да христиандықтың iшкi дiндарлығы қоғамдық қатынастарды ешбiр 

өзгертпей-ақ берiк қалыптасқан жүйенi талап ете алады. 

Реформацияның революциялық лагерiнiң көсемi Томас Мюнцер 

қозғалысқа қатысушыларды қанау тәртiптерiнiң барлық түрiне қарсы аянбай 

күресуге, әлеуметтiк теңсiздiк пен шiркеудiң зорлығына қарсы шығуға 

шақырды. Бұл күрестiң ең жоғары дәуiрлеген кезеңi Германиядағы 1524—1526 

жылдардағы шаруалар соғысы болатын.  

Шаруалар көтерiлiсiне қатысушылардың әлеуметтiк және саяси-

құқықтық идеялары « 12-бап» пен «Баптар бойынша жазылған хатта» айқын 

көрiнiс тапты. Бұның алғашқы құжатында көтерiлiске қатысушылардың бейбiт 

ойлары мен феодалдық езгiнi жеңiлдету жолдары қарастырылған. Олар кiшi 

десятинаның (салық түрi) жойылуын талап ете отырып, құжаттың екiншi бабы 

үлкен десятина қоғамдық қажеттерге жұмсалған жағдайда ғана негiз болады 

деп тапты. Қауымның пайдаланатын жерлерiн қайтарып беру туралы 

шаруалардың талаптары көрсетiлген баптар да көтерiлiске қатысушылардың 

басты талаптарының бiрi болды. Крепостнойлық тәртiптi жою туралы айтылған 

үшiншi бап құжаттың ең батыл талаптарының бiрiнен саналды. 

Мюнцердiң тiкелей қатысуымен шыққан «Баптар бойынша жазылған 

хатта» халықтың қайыршылық жағдайда одан әрi өмiр сүруiнiң мүмкiн емес 

екендiгi айтылды.  Билiктi қолдарына алған қарапайым халық қана әдiлдiк 

орната алады. Ал «жалпыға бiрдей пайданың» қамын ойламай, өз мүддесiн ғана 

күйттейтiндердiң барлығы «бұл қоғамнан шеттетiлуi тиiс». 

«Құдайсыздарды билiк тағынан тайдырып», олардың орнына қарапайым 

халық өкiлдерiн отырғызу үшiн « қанжардың күшi» қажет болады деп 

мәлiмдедi Мюнцер. Бұл болмай қоймайтын құбылыс және заңды болып 

табылады. «Қанжардың күшi» жаңа құрылымда да қажет болады, деп есептедi 
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ол, өйткенi ескi өмiрдi аңсаушылардың қашан да кек қайтаруға ұмтылуы ғажап 

емес.  

Өздерiнiң әдiлеттi деп санаған тәртiбiн орнатқан халық « құдай берген 

құқыққа» сәйкес өздерiне тиiстi қажеттiлiктiң бәрiн алуы керек. Республикалық 

идеяның белгiлерi кездесетiн « бар-лық өкiмет билiгiн халық қолына беру» 

принципi Мюнцер көзқарасының ең жоғарғы шегi болатын. Бұдан Мюнцер 

бағдарламасының демократиялығы да айқын көрiнедi. 

Реформациялық қозғалыстың көрнектi идеологы және ық-палды 

қайраткерлерiнiң бiрi Жан Кальвин (1509—1564) болды. Францияда туып өскен 

ол Женеваға 1536 жылы келдi және осы кезде Базель қаласында өзiнiң атақты 

«Христиан дiнiндегi өсиет» шығармасын жарыққа шығарды. Бұл шығарманың 

дiңгегi — құдайдың адам тағдырын алдын-ала белгiлеп қоюы туралы догматы 

едi. Бұл iлiм бойынша құдай бiреулердiң бұл дүниеде бақытты өмiр 

кешетiндiгiн, ал басқалардың азапты өмiр сүретiндiгiн күнi бұрын белгiлеп 

қояды.  

Кальвин бойынша тағдыр жазмышы ешкiмнiң де жеке әре-кетiне 

байланысты емес және ешкiм де өзiнiң болашақ тағдырын болжап бiле 

алмайды, ешкiм де оны өзгерте алмайды. Оның айтуынша, байлық та, кедейлiк 

те, сәттiлiк пен сәтсiздiк те құдайға шын ниетiмен сенудi айқындайтын сынақ 

болып табылады. Адамдардың барлығы да өзiнiң әлеуметтiк және лауа-зымдық 

жағдайына қарамай өздерiн құдайдың құлымын деп ұғынуы тиiс. Және оны 

аянбай еңбек етiп жақсы нәтижелерiмен дәлелдеуге мiндеттi. 

Кальвин мемлекет және билiк мәселелерi жөнiнде асығыстық жасамады. 

Феодалдық-монархиялық топтарды олардың жасаған зорлық-зомбылығы мен 

әдiлетсiздiгi үшiн сынаған ол, барлық мемлекеттiк билiктi құдайлық деп жар 

салды. Билеушiнiң немесе өкiметтiң тирандық режим орнатып құдай заңда-рын 

орындамағаны және шiркеудi қорлағаны үшiн олар ерте ме, кеш пе құдайдың 

жазасына ұшырайды және бұл жазалау өздерiнiң қол астындағылардың 

күшiмен орындалуы мүмкiн. Бiрақ, Кальвин тирандыққа қарсылық жасауға 

жеке адамдар емес, тек шiркеу немесе Бас штаттар сияқты өкiлдiгi бар органдар 

ғана құқылы деп есептедi. Мұның өзiнде де тирандықты жою жолындағы ашық 

күрес ең әуелi күрестiң жария формалары мен бейбiт түрiндегi қарсылықтары 

түгел пайдаланып бiткенде ғана қолданылуы тиiс. 

Кальвиндiк идеология тарихта елеулi роль атқарды. Ол Батыс Европадағы 

алғашқы Нидерланды буржуазиялық революциясының жеңiске жетуiне және 

елде республиканың орнауына ықпал еттi.   

 

3.  Никола Макиавеллидiң мемлекет және саясат туралы iлiмi 

 

Қайта өрлеу дәуiрiнiң көрнектi өкiлi буржуазиялық саяси iлiмнiң негiзiн 

қалаушы Никола Макиавелли саяси қайраткер, дипломат және тарихшы ретiнде 

де кеңiнен танылды. Мемлекет және құқық концепциясы тарихында оның саяси 

идеялары қарама-қайшылықтар мен жаңа iзденiстерге толы болды. Оның 

мемлекет пен қоғам дамуы туралы көзқарастарын жақтаушылар мен 
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сынаушылардың көптiгi, олардың бұл мәселедегi даулы айтыстары да 

Макиавелли еңбегiнiң қырсырын одан әрi анықтай алады. 

1469 жылы Италияның Флоренция қаласында заңгер отба-сында дүниеге 

келген Никола жас кезiнен бастап-ақ құқықтану негiздерiмен еркiн таныса 

алды. Қаржы қиындығынан университеттегi оқуын толық аяқтай алмаған ол 

оқуға деген құштарлығы мен iзденiсiнiң нәтижесiнде өздiгiнше оқып 

ғылымның әртүрлi саласы бойынша терең бiлiм алады. 1498 жылы Флоренция 

республикасы екiншi канцеляриясының хатшысы болып тағайындалады. Бұл 

қызметте 14 жыл бойы жұмыс iстеген ол Флоренция республикасында әртүрлi 

мемлекеттiк iстермен шұғылданады, осы дәуiрдегi көрнектi саяси 

қайраткерлермен жүздеседi. Саяси iс-шараларды ұйымдастыруға және өткiзуге 

қатысады. 

  1512 жылы Флоренция республикасының құлауына байла-нысты бiрге 

бүкiл үкiмет құрамымен бiрге ол да қызметсiз қалады және оған қандай да бiр 

мемлекеттiк iспен айналысуына тиым салынады. Саяси және мемлекеттiк 

қызметтен шеттетiлген ол бұдан кейiнгi өмiрiн әдеби шығармашылыққа 

арнайды. 1513 жылы «Патша» , «Тит Ливийдiң бiрiншi онкүндiгi» , 1519 жылы 

«Әскери өнер туралы» , 1520 жылы «Флоренция тарихы» және тағы басқа 

еңбектерiн жазады. 

Макиавеллидiң мемлекет және саясат туралы iлiмiндегi ма-ңызды 

жаңалығы саясат саласын жеке ғылым ретiнде көрсетуге тырысу идеясы болып 

табылады. Бұл салада орасан зор тәжiрибе жинақтаған ол саясат қоғамдық 

өмiрдiң бөлек саласы болып табылады деген қорытынды жасайды. Ол 

қоғамдық өмiрдi түрлi мақсаттары және оларды iске асырудағы мүмкiндiктерi 

бiр-бiрiне ұқсамайтын көптеген әлеуметтiк күштер мен әрқилы мүдделердiң 

қақтығысы ретiнде қарастырады. Оның айтуынша саясат — адам еркiне 

бағынышты жанды қозғалыс, дауылды стихия, күштер арасындағы күрес, 

олардың үздiксiз қақтығысы, қай-шылықтардың шешiмi, өзгерiстер мен қайта 

құрулар. 

Макиавелли саяси оқиғаларға баға беру мен саясаттың аясы туралы 

идеяларында iс жүзiндегi саясат пен саясат теориясын қосуға ұмтылды. Оның 

пiкiрi бойынша, саясат түрлi әлеуметтiк күштердiң билiк үшiн, оны ұстап тұру 

және пайдалану жөнiндегi күрес аймағы. Мұнда түрлi күштердiң ең айлалысы 

және ең ұтқыры ғана жеңiске жетедi, адамгершiлiк саяси мақсатқа 

бағындырылады. Саясат пен билiк аймағы — күрестiң ерекше заңдары бар 

ортасы. Билiк үшiн күресте барлық құралды пайдалану заңы қарсыласты жеңу 

мақсатында қолданылады. Макиавеллидiң бұл идеясы билiк тарихын зерттеу 

тәжiрибесiнен алынған.  

Саясаттың жеке билiк үшiн күресте әлдекiмдердiң құйтырқы әрекетi 

болатындығын одан бұрынғы ойшылдар да бiлген болатын. Бiрақ оны алғаш 

рет ресми түрде қыр-сырын үңiле зерттеген Макиавелли едi. Оның өмiр сүрген 

дәуiрi Италияның саяси бытыраңқылығы, өзара тартыс-таластар, жат елдiк 

басқыншылармен күрес, шiркеудiң мемлекет iсiне араласуы да оның 

мемлекеттегi билiк жүргiзушi мен оның қол астындағылардың қарым-

қатынастарын зерттеуге итермеледi. Оның мемлекеттiк қызметтегi тәжiрибесi 
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де сол замандағы тарихи оқиғалардың шымылдық артындағы «сценарийлерiн», 

оны жасаушылар мен режиссерларын, бiрiншi рольдi орындаушыларын, негiзгi 

күш-тердiң механизмдерi мен тетiктерiн зерттеуге, әрқилы құбылыстар мен 

процестердi жақсы бiлуi де саяси-құқықтық ойдың асыл қазынасын жасауына 

көмектестi. 

Макиавеллидiң айтуынша, әлемде теңдей дәреже шамасында 

қайырымдылық пен жауыздық, әдiлдiк пен зұлымдық бар, бiрақ олар бiр елден 

екiншi елге жылжи отырып, өздерiнiң географиялық бағытын өзгертуi мүмкiн. 

Яғни, бiр елде қайырым-дылық пен әдiлдiк үстем болса, екiншi елде жауыздық 

пен зұлымдық басым болады. Мемлекет тарихында бұл процесс әдет-ғұрып пен 

мiнездiң және басқа да факторлардың ықпалымен үнемi өзгерiп отырады. Бiрақ 

әлемдегi жақсылық пен жамандықтың жалпы жиынтығы өзгерiссiз қалады. 

Макиавеллидiң саясат саласындағы ең басты еңбегi — «Патша» 

шығармасы мемлекет басындағы адамдардың ел билеуде басшылыққа алуына 

арналған әртүрлi кеңестер мен ұсыныстар және қағидалар берiлген туынды 

болып табылады. Ол бұл шығармасында Италияны бiрiктiретiн диктаторға 

қажет қасиет-тердi ежiктеп көрсетедi. Макиавелли елдi бiрiктiру мен билiк 

мақсатына жету үшiн барлық амал-айланы қолдануға, яғни қол 

астындағыларды алдауға, өтiрiк айтуға, уәденi аяққа басуға, зұлымдыққа 

баруға, адамдарды қырып-жоюға, қатал тәртiп пен күш қолдануға және 

опасыздық жасауға да болады деп үйреттi. Бұл үшiн, ол билеушiнiң бойында 

арыстан мен түлкiнiң қасиеттерi қатар болуы және өтiрiк пен екiжүздiлiктiң 

ұлы өнерiн терең меңгеруi керек деп тапты. 

Оның айтуынша, билеушiде табиғат пен адамның қасиеттерi қатар 

жинақталуы қажет. Аңдардың қасиеттерiн айтқанда ол арыстан мен түлкiнiң 

қылықтарын үйренуге жөн сiлтедi. «Егер князь аңдардың әдiс-тәсiлдерiн 

үйренуге мәжбүр болса, онда олардың арасынан түлкi мен арыстанды таңдауы 

керек, өйткенi, арыстан жыланнан, ал түлкi қасқырдан қорғана алмайды. 

Сондықтан да жыланмен күресу үшiн түлкi, ал қасқырды жеңу үшiн арыстан 

болу керек, тек арыстан болғандар iстiң мәнiн түсiне алмайды» деп жазды 

Макиавелли.  

Итальян ойшылының пiкiрiнше, билеушi өз iс - әрекеттерiнде дұрыс деп 

тапқан әдiстер мен шараларды қолдана алады. Ал, бұл мақсатта бұрынғы 

айтылған уәделер мен анттар бұзылса, әдептiлiк қағидалары мен адамгершiлiк 

принциптерi аяққа тапталса, азаматтық бостандық шеттетiлiп ескерiлмей қалса, 

онда тұрған ештеңе де жоқ. Билеушi оған бас ауыртып көңiл бөлмеуi керек. 

Өйтпеген жағдайда саясатта мақсатқа жету қиыныраққа соғады. 

«Макиавеллизм» деген атқа ие болған оның бұл iлiмi саясат пен билiкте өз 

мақсатына қалай жетсең де дұрыс деген қағиданың пайда болуына әкелдi. 

Оның бұл көзқарастары феодалдық және буржуазиялық билеушiлердiң 

арасында кеңiнен таралды. Макиавеллидiң бұл iлiмiн қазiргi кезде де қолда-

натындар бар. 

Дегенмен Макиавеллидi зұлымдық пен құйтырқы саясатты ғана 

уағыздаушы деп түсiну қателiк болар едi. Ол ел билеу мен саяси мақсатқа 

жетудiң бұл әдiс-амалдарын жеке бастың мүддесi үшiн емес, мемлекет, қоғам 
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игiлiгi үшiн, елдiң тұтастығы мен бiрлiгi, қуаттылығы және тыныштығы үшiн 

қолдануға кеңес бередi. Ол ең алдымен өз заманының патриоты, гуманисi, адал 

ұлы болды. Оның теориясы, концепциясы, көзқарастары — сол дәуiрдiң саяси 

жағдайын бейнелейтiн едi. Саясат саласында ол ешқашан да зорлықты, 

азғындықты, жақтаған жоқ. Керiсiнше, ол билеушi, саясаткер халықтың 

пiкiрiмен санасуы керек деп есептедi. Егер саясаткер зорлыққа сүйенсе, ол 

оның жеке мақсаты болмауы керек. Оның айтуынша, зорлықтың мақсаты 

қирату емес, бүлiншiлiктi қалпына келтiру. Кез-келген зорлық әрекеттi 

мемлекет мүддесi үшiн жасалған ғана ақтауға болады. 

Макиавелли саяси билiктi жүзеге асырудың мiндеттi ережелерiнiң бiрi 

қол астындағылардың сенiмiне ие болу керек екендiгiн жақсы түсiндi. Жақсы 

билеушiнiң басты қасиеттерiнiң бiрi халық сенiмiне ие бола бiлуi деп есептедi. 

Халық билеушiнiң билiк қызметiн жүргiзуiне кедергi жасамауы үшiн, олар 

билеушiге толық бағынышты болуы да қажет. Макиавеллидiң айтуын-ша, 

халықты өзiне толық бағынышты етудiң екi жолы бар. Оның бiрiншiсi — 

халықтың билеушiге деген сүйспеншiлiгi, екiншiсi — оның алдында 

қорқынышта болу. Бұның қайсысы тиiмдi және қолайлы деген мәселеде 

Макиавелли «сүйiспеншiлiк пен қорқыныш бiр мезгiлде болғанда тиiмдi нәтиже 

берер едi, бiрақ сүйiс-пеншiлiк қорқынышпен сiңiсе алмайды, ал осылардың 

бiреуiн таңдау қажет болғанда, қорқынышты таңдау тиiмдiрек болады» деген 

қорытындыға келедi.  

Қол астындағыларды өзiне мүлтiксiз бағынышты ету үшiн билеушi ең 

қатал және ауыр шараларды ғана пайдаланып қоймай, ең бастысы айламен 

билей бiлуi керек. Макиавелли қаталдық соғыс және төтенше жағдайларда ғана 

емес, бейбiт уақытта да қажет деп есептейдi. Мысалы, мемлекеттiк билiк 

жаулары мен сатқындардың көзiн жойып отыру билеушiнiң мiндетi болып 

саналады. Олардың алдында билеушiнiң жауапкершiлiк мiндетi болуының 

қажетi жоқ. « Билеушi сотқа бағынышты емес» . 

«Патша» шығармасында Макиавелли «билеушi қандай әдiстермен 

мемлекеттi басқара алады және билiктi ұстап тұрады» деген сұраққа «билiктiң 

мықты негiзiн қалау» арқылы қол жеткiзуге болады деп жауап бередi. Оның 

айтуынша, қандай да бiр мемлекет болсын, билiктiң негiзi жақсы заңдар бола 

алмайды, мықты әскер бар жерде ғана жақсы заңдар өмiр сүре алады. Күштi 

мемлекет пен мықты билiктiң өмiр сүруi мемлекеттiк басқару аппаратына да 

тiкелей байланысты болмақ. Билеушi өзi құрған мемлекеттiк аппарат арқылы 

ғана бүкiл елге билiгiн жүргiзе алады. Билеушi елдегi саяси билiктiң 

әлдебiреулердiң де қолында болуына ешқашанда жол бермеуi тиiс. 

Мемлекеттiң басқару формалары туралы ойларында Макиавелли 

антикалық заманнан сақталып келе жатқан Платонның, Аристотельдiң және 

Полибийдiң еңбектерiнде көрiнiс тапқан классификацияларды дұрыс көредi. Ол 

Полибийдiң басқарудың үш дұрыс формасы — монархия, аристократия, 

демократиясын және үш дұрыс емес формасы — тирания, олигархия және 

охлократияны бөлiп қарайды. Оның алғашқы үшеуi басқарудың жетiлген, 

соңғы үшеуi жетiлмеген формасы болып есептелiнедi. 
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Макиавеллидiң көзқарасы бойынша, мемлекеттiң шын мәнiнде таза 

күйiндегi жақсы немесе жаман формалары болмайды. Дұрыс формалар тарихи 

жағдайлар мен мiндеттерге, оқиғаларға қатыстылығымен ғана дұрыс форма 

болуы мүмкiн. Ол мемлекеттiк басқару формасының бiр түрден екiншi түрге 

ауысу заңдылығы туралы антикалық ойшылдардың пiкiрiмен келiседi. Оның 

ұғымынша, формалардың алмасу заңдылығы төмендегiдей реттiлiкпен өтедi. 

Монархия тиранияға айналады, тиранияға қарсы қастандық аристократияның 

жеңiсiне әкеледi, аристократияның эволюциялық дамуы билiк басындағы бай 

адамдардың олигархиясына жеткiзедi. Бай билеушiлердiң жүгенсiз әрекеттерi 

халық наразылығын туғызып, ол олигархияны құлатумен және демократияны 

орнатумен аяқталады. Демократия өз кезегiнде тобыр билiгi — охлократияға 

ұласады. Охлократиялық билiктен жәбiр көрген халық монархиядан әдiлдiк 

күтедi және осылай жалғаса бередi.  

Мемлекет формаларының бұлайша алмасуын Макиавелли күштер 

арақатынасының нәтижесi деп есептейдi. Ол мемлекеттiк формалардың ең 

тұрақтысы және сыртқы қауiп төнген шақта диктаторлық билiктiң енгiзiлуiн 

жақтаған ежелгi Рим тарихынан мысалдар келтiредi және бейiмдеп қолдануды 

ұсынады. 

Макиавелли тарихқа орта ғасырлық саяси-құқықтық түсiнiктi өзгертушi, 

Қайта өрлеудiң саяси доктринасын жасаушы ретiнде ендi. Оның iлiмi саяси 

ғылымның одан кейiнгi дамуына орасан зор ықпал еттi. Италия ойшылының 

еңбектерi саяси даналық пен саяси тәжiрибенiң өзiнен кейiнгi дәуiрге 

жинақтаған энциклопедиясы. 

 

Бақылау сұрақтары: 

1. Қайта өрлеу дәуіріңдегі саяси және құқықтық ойлардың 

жалпы сипаттамасын бер? 

2. Николо Макиавеллидің саяси және құқықтық ілімдерін анықта? 

3. "Государь" /"Князь"/-   Макиавеллидің мемлекеттің пайда болуы 

және нысандары, саясаттың міңдеттері және құралдары туралы  

ойларын айтып көрсет? 

4.  Макиавеллизм дегеніміз не? 

5. Германияда және Батыс Еуропаның басқа да елдеріңде 

Жаңғыру дәуіріңдегі саяси және құқықтық идеологияның негізгі 

бағыттарын айқында?  

6. Мартин Лютердің, Томас Мюнцердің, Жан Кальвиннің 

саяси және құқықтық идеяларын ата? 

7. Жан   Боденнің мемлекет  және  құқық туралы  ілімін талда? 

8. Мемлекеттің егемендік теориясыдегеніміз не? 

9. ХҮІ-ХҮІІ ғғ. еуропалық утопистік социализмнің саяси және 

құқықтық идеологиясын талдап көрсет?  

10.Томас Мордың "Утопиясы" және Томмазо 

Кампанелланың "Күн қаласы" еңбектерін талқыла? 
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8 тақырып. Европадағы ерте буржуазиялық саяси-құқықтық iлiмдер 

 

1. Ерте буржуазиялық саяси-құқықтық ойдың негiзгi бағыттары 

 

Феодалдық қатынастардың ыдырай бастауы мен жаңа өндiрiстiк 

қатынастардың пайда болуы Европа елдерiнде бiр мезгiлде жүрген жоқ. Бұған 

әрбiр елдiң сол кездегi саяси құрылысымен қатар қалалардың өсуi мен 

сауданың дамуы және жаңа әлеуметтiк топ-буржуазияның пайда болуы едәуiр 

дәрежеде әсерiн тигiздi.  

Голландия XVI ғасырдың екiншi жартысы мен XVII ғасыр-дың бас 

кезiнде ерте буржуазиялық қатынастар жетiлген елдер-дiң бiрi болды. 

Феодалдық-монархиялық Испания үстемдiгiне қарсы ұлт-азаттық күрес 

нәтижесiнде Голландияда тұңғыш рет жаңа әлеуметтiк топ — буржуазия билiк 

басына келдi және буржуазиялық республика орнады. Әлемдiк тарихта бұрын 

қол-данылмаған басқарудың жаңа формасы Европаның феодалдық монархиялы 

мемлекеттерiнiң қарсылығын туғызды. Билiк дәмiн ендi тата бастаған 

буржуазия өкiлдерiне сыртқы күштерге арқа сүйеген топ өкiлдерiмен саяси 

күреске түсуiне тура келдi. Саяси күрес, негiзiнен, буржуазиялық партия мен 

оранжистiк партия арасында өрбiдi. Мемлекет басшысы штатгальтерлiктi 

мұрагерлiкпен иеленiп келген Оранский әулетiнiң өкiлдерi буржуазиялық 

қатынастардың одан әрi дамуын қаламады. 

 

2. Гуго Гроций мен Барух Спинозаның мемлекет және құқық 

туралы iлiмi  

 

Гуго Гроций жаңа заманның (табиғи және халықаралық құқықтың) 

мемлекет және құқық туралы ерте буржуазиялық iлiмiнiң негiзiн 

қалаушылардың бiрi, Голландияның әйгiлi заңгерi және саяси ойшылы. Ол жан-

жақты бiлiм алған, мемлекет және құқық тарихы, соғыс және бейбiтшiлiк 

мәселелерi және ғылымның басқа да салалары бойынша 90-нан астам өнiмдi 

еңбек жазған талантты автор. Оның басты еңбегi мемлекет, саясат, құқық 

мәселелерi туралы кең көлемдi шығармалары «Соғыс және бейбiтшiлiк құқығы 

туралы», «Ерiктi теңiз туралы», «Табиғи құқықтар мен халықтар құқығы», 

сонымен бiрге бұқаралық құқық принциптерi түсiндiрiлетiн үш кiтабында 

толығырақ қамтылды. 

Құқықтану саласы Гроций үшiн құқық және әдiлдiк, ал саяси ғылым 

мақсаттылық пен пайда мәселелерi болып табылады. Ол құқықтануға «ғылыми 

форма» беру үшiн оның табиғат-тан пайда болуы мен қолдан жасалу 

шекарасын анықтау керектiгiн айтады. Өйткенi, қолдан жасалған құқықтар 

уақыт ағымына қарай өзгермелi келедi (мысалы, мемлекеттiң келiсiм арқылы 

орнығуы, мемлекеттiк заңдар, халықтар құқығы және т.б.), ал табиғаттан 

шыққан құқықтар яғни, табиғи құқықтар барлық уақытта өз күйiнде қалады. 

Сондықтан ол заңтануда өзiнiң ерiк қайнар көзi бар «табиғи, өзгерiссiз» бөлiгiн 

басқалардан айыра бiлу қажеттiгiн атап көрсетедi.  
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Гроций табиғи құқықты бұл жерде «салауатты ақылдың жазылып 

қойылуы» деп түсiндiредi. Осы анықтама бойынша адам-ның саналы 

табиғаттағы өзiне лайықты немесе қайшылықты әрекеттерi масқаралық немесе 

моральды қажеттiлiк iс болып есептеледi. Осылайша табиғи құқық табиғаттың 

өзiнде не iстеуге болатындығын немесе не iстеуге болмайтындығын 

анықтайтын өлшем ретiнде көрiнедi. Яғни, табиғи құқық құдай мен 

патшалардың өздерi бекiткен рұқсат мен тиым салу нормалары болып 

табылмайды. Ол табиғаттың бiреуге берген сыйы, басқаның оған араласуына 

болмайды, ол мәңгiлiк және өзгермейдi, оны тiптi құдайдың өзi де өзгерте 

алмайды.  

Құқық зорлық-зомбылықтың болу қатерiнен құтылу үшiн күштiлердiң 

қорқынышынан пайда болған және ол күштiлерге ғана пайдалы, әдiлдiк 

солардың ғана мүддесiн қорғайды деген ұғымға қарсы бола отырып, Г. Гроций 

өзiнiң шарт концепция-сында мемлекеттiң шығуы мен оның заңдары табиғи 

құқықтың болмай қоймайтын тұрмыстық нәтижесi екендiгiн дәлелдеуге 

тырысты. Оның айтуынша адамдар арасындағы келiсiмдi сақтау қажеттiгiнен 

немесе олардың қандай да бiр қауымдастыққа кiруi және бiрiнiң екiншiсiне 

бағынышты болуынан, олардың өзара ауызекi уәделерi болу себептерiнен 

мемлекет iшiндегi құқықтар пайда болған. Саяси салада табиғи жағдайдан « 

азаматтық қоғамға» және мемлекетке өту кезеңiнде әдiлдiктiң құқықтық прин-

ципiне мүдденiң саяси принципi қосылады.  

Адамдардың әдiлдiктi күшпен мойындауы туралы ережесi әлсiздердiң өз 

құқықтарын ұлғайту және болашақта олардың да күштiлермен бiр қатарға тұру 

ниеттерiне жету үшiн өз құқықтарын пайдалануға жағдай жасайтын заңдар мен 

тәртiп нормалары болып табылады, яғни Гроций бойынша «құқық күштiнiң 

ғана еркi» . 

Гроцийдiң ежелгi грек софистерiнен шығатын бұл тезисi құқықты 

жасауды емес, оны сыртқы құралдар арқылы нақты жүзеге асыруды, 

адамдардың келiсiмi арқылы құрылған мекемелер мен талаптарды, мемлекеттi, 

заңдарды және т.б. бiлдiредi Оның айтуынша «мемлекет — ерiктi адамдардың 

жалпы мүдделерi мен құқықтарын қорғау үшiн құрылған одағы», оның 

шығармаларында адамдардың мемлекетке дейiнгi өмiрi «табиғи жағдай» 

ретiнде сипатталады.  

Адамдардың түрлi кәсiппен, қолөнермен, өнермен шұғыл-дануы, 

бұрынғыдан әдемiрек тұруға тырысуы алдымен жылжымалы мүлiкке, кейiннен 

жылжымайтын мүлiк арасында өзара бөлiске алып келдi. Дамудың осындай 

нәтижесiнде жеке меншiктiң пайда болуын Г. Гроций олардың «әлдебiр 

келiсiмi» немесе ұғынуы, әлде олардың үнсiз иеленуi, яғни, олардың 

әрқайсысының өздерiне алып үлгерген меншiктерiне бәрiнiң келiсуi деп 

түсiндiредi.  

Табиғи құқықтың iске асуының iшкi логикасы және табиғи даму 

қалпының сыртқы-оқиғалық жақтары «адамдардың мемле-кетке бiрiгуiне» 

әкелдi, олар құдай әмiрiмен емес, адамдардың өмiр тәжiрибесi мен олардың 

әдiлетсiздiкке қарсы жеке дара күресiнiң әлсiздiгiнен ерiктi түрде бiрiктi. 

Мемлекеттiк билiк те өзiнiң түп-тамырын осыдан алады. Г. Гроций қағидасы 
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бойынша мемлекет өзiнiң әлеуметтiк мағынасы жөнiнен көпшiлiктiң аз-

шылыққа қарсы келiсiмi, әлсiздер мен қаналушылардың күштi-лер мен 

дәулеттiлерге қарсы одағы ретiнде көрiнедi. 

Г. Гроцийдiң саяси-құқықтық iлiмiнiң едәуiр бөлiгi халықаралық 

қатынастарға, әлемдiк бейбiтшiлiк мәселелерiне арналған. Ол бүгiнгi күннiң ең 

маңызды мәселесi бостандық пен бейбiт-шiлiк мәселесi деп есептедi. 

Халықаралық қатынастарды, әсiресе соғыс және бейбiтшiлiк мәселелерiн 

құқықтық реттеу мен бекiту қажеттiгi туралы ой айтқан Г. Гроций соғыс пен 

құқықтың сәй-кессiздiгi туралы кең тараған түсiнiктi сынға алды. Оның 

айтуынша, соғыс табиғи құқыққа қайшы келмейдi, өйткенi « әркiм табиғи түрде 

өз құқығын қорғаушы, сол үшiн де бiздерге қол берiлген». Соғысқа, сондай-ақ, 

құдай заңы бойынша да, халықтар заңы бойынша да тиым салынбаған. Бiрақ 

Гроцийдiң көзқарасы барлық соғыстың әдiлеттi екендiгiн бiлдiрмейдi.  

Соғысты әдiлеттi және әдiлетсiз деп бөлген ол, « барлық соғыстың 

басталуы құқықтың бұзылу салдары» деп түсiндiредi. Әдiлеттi соғыс деп Г. 

Гроций қорғаныс, мемлекеттiң тұтастығын сақтау және дүние-мүлiктi қорғау 

соғыстарын, ал әдiлетсiз соғыстар деп басқыншылық, басқаның дүниесiн 

тартып алу, басқа халықтарды бағындыру жолындағы соғыстарды айтады. Ол 

әдiлетсiз соғысты жүргiзушiлер «өздерiнiң жасаған зұлымдық әрекеттерi мен 

зардаптарынан болған шығынды» төлеуге тиiс деп есептедi. Олар соғыстың 

барлық ауыртпалығы мен зардаптары үшiн адамзат алдында жауапты. Оның 

әлемдiк қауымдастықтың жаңа түрiн қалыптастырудағы халықаралық құқық 

туралы еңбектерi оған «халықаралық құқықтың атасы» деген атақ бердi. 

Гуго Гроций «Ерiктi теңiз туралы» (1609) еңбегiнде «теңiздiң ерiктiлiгi» 

теориясын сол кездегi халықаралық жағдайдың тәжi-рибесiн пайдалана отырып 

жан-жақты негiздеп бердi. Оның бұл теориясы голландиялық көпестер 

олигархиясының отарлық және сыртқы саудадағы үстемдiк жағдайын заң 

жағынан бекiттi және мемлекеттердiң өзара шарттық қарым-қатынастарының 

принципiне негiзделген теорияны анықтады. Оның құқықтық концепциялары 

сол заман үшiн прогресшiл болғанымен, саяси көзқарастары туралы бұлай деп 

айта қою қиын. Мемлекеттiк өкiметтi ол өкiлдi органдар мен монархтарға тиiстi 

деп санады, ал халық билiгi мен оның қажеттiлiгi туралы ештеңе айтпады. Ол 

халықтың өмiр сүрiп тұрған билiк формасына қарсы көтерiлiс жасау құқығын 

тек тирандық билiкке қарсы, бүкiл ұлтты азапқа салу мен құртып жiберу 

жоспарына қарсы ерекше жағдайда ғана қолдануға болады деп есептедi. 

Ерте буржуазиялық саяси және құқықтық iлiмнiң дамуына сондай-ақ 

қоғам, мемлекет, билiк мәселелерiне XVII ғасырда өмiр сүрген Голландияның 

ұлы философы және саяси ойшылы Барух (Бенедикт) Спиноза қомақты үлес 

қосты. Оның саяси-құқықтық тақырыптағы басты еңбектерi «Дiни-саяси 

толғау», «Саяси трактат», «Декарт философиясының қағидалары», « 

Геометриялық әдiспен дәлелденген этика» . 

Спиноза «Дiни-саяси толғау» трактатында Библияның ғылыми сынының 

негiзiн салды. «Екi ақиқат» концепциясын басшылыққа алған ол нағыз 

шындықты танып бiлуде Библияның көмегi шамалы деп есептедi. Оның 

айтуынша, адамдардың шындықты тек Библия мен шiркеу догмаларынан ғана 



 60 

iздеуi олардың адасуына және өздерiнiң құқықтарын пайдалана алмауына 

әкелiп соғады.  

Шындықты iздеудiң бiрден-бiр жолы Спиноза iлiмi бойынша ақыл-ой мен 

сана ғана болып табылады. Ал мемлекет және құқық мәселелерiн 

қарастырғанда оны танудың сол саладағы өзiндiк ерекшелiктерiн ескеру қажет 

деп есептедi. Ол барлық «мүмкiн заттарды» «заңдылық арқылы дәлелденетiн» 

және «ешбiр жағдайда дәлелдеуге келмейтiн моральдық ақиқат» негiзiнде 

қабылданатындар деп екiге бөлдi. Спиноза табиғат заңда-рын адам санасы жете 

алған құдай шешiмi ретiнде сипаттайды. Оның табиғи құқық туралы тұжырымы 

да табиғат заңын осылай түсiнудiң нәтижесi екендiгiнен бiлу қиын емес. 

Спиноза бойынша адам — табиғаттың бiр бөлшегi — адамға және барлық 

табиғатқа табиғи заңдылықтар мен қажеттiлiктер бiрдей дәрежеде тән болып 

табылады. Табиғи құқық ешкiм қажет етпейтiн және ешкiм iстей алмайтын 

нәрсеге ғана тиым салады. Табиғат дүниесi және табиғи құқықтар бойынша 

адам-дар бiр-бiрiне жау. 

Спинозаның айтуынша табиғи жағдайда (адамдар, таби-ғаттың басқа да 

тiршiлiк иелерi, ақылды, ақылсыз, күштi, әлсiз) барлық нәрсенiң өз қалауы 

бойынша бүкiл тiршiлiгi бiрдей және сондай негiзде құқыққа ие болуы жағынан 

да тең дәрежеде. Бiрақ бұл табиғи құқықтардың көлемi мен мазмұны әртүрлi 

адамдарда (басқа да тiршiлiк иелерiнде) олардың дене мөлшерi мен күшiне 

қарай әртүрлi болып келедi. Бiрақ барлық адам үшiн жалпы құқық орнықпаған 

табиғи жағдайда олардың қауiпсiз өмiрi мен мақсат-мүдделерiн жүзеге асыруы 

мүмкiн емес. Табиғат және табиғи қажеттiлiктiң өзi адамдардың қиын 

жағдайдан шығу мүмкiндiктерiнiң жолын қарастырған. Яғни, жалпы үйле-

сiмдiлiкпен адамдардың қоғамға және мемлекетке бiрiгуiне жағ-дай жасалынып 

отырады. 

Спинозаның ойынша саясат туралы бұрынғы iлiм авторлар қателiгi адам 

табиғатын зерттеудегi адамдарды табиғи күйiнде емес, оларды өздерiнен қалай 

көргiсi келгендiгiнен болып табылады. Осындай қателiк салдарынан олар 

саясат теориясын жасай алмады да, армандаған «алтын ғасыры» мен « Күн 

қалалары» сол заманда жүзеге аспады. 

Адамзат тарихының тәжiрибесiне сiлтеме жасай отырып, Спиноза барлық 

адамдар әрдайым бiр-бiрiмен қарым-қатынаста болып, белгiлi бiр азаматтық 

жағдайда қатар өмiр сүредi деп атап көрсеттi. Сондықтан да мемлекеттiң табиғи 

негiзi мен себебiн ақыл-сананың нәтижесiнен емес, жалпы табиғаттан немесе 

адам-дар қатарынан iздеу керектiгiн айтады. 

Азаматтық қоғамның айрықша белгiсi — жоғары билiктiң, яғни 

мемлекеттiң бар болуы. Бұл жерде жоғары билiк ретiнде мемлекеттiң егемендiгi 

туралы айтылып отыр. Спинозаның мем-лекеттiк шарт теориясының басты 

ерекшелiгi, «әркiмнiң азамат-тық қоғамдағы табиғи құқығы тоқтатылмайды», 

өйткенi, адамдар табиғи немесе азаматтық қоғамда болсын табиғат заңдары 

бойынша әрекет етедi, өздерiнiң мүддесiн ойлайды, сондай-ақ оларды 

қорқыныш пен үмiт сезiмi билейдi. Азаматтық қоғамда мемлекет бекiткен 

табиғи құқықтар әрекет етедi, яғни барлық адам үшiн жалпы заңдар мен тұрмыс 
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заңдары, жалпы кепiлдiк пен қауiпсiздiк кепiлдiгi пайда болады, барлығы бiр 

ғана жоғары билiктен қорқады.  

Жоғары билiк барлық адам басшылыққа алатын мемлекеттiң жалпы рухы 

боп танылады. Жоғары билiк қана жеке және барлық адамдар үшiн ненiң 

қайырымды немесе қайырымсыз, не нәрсе жаман, не нәрсе жақсы, әдiлдiк 

қайсы, әдiлетсiздiк қайсы, ненi iстеуге болады және болмайтындығын шеше 

алады. Жоғары билiк өкiлдiгi заңдар шығару, түсiнiк беру, заңның күшiн жою, 

әдiл сот, лауазымды адамдарды сайлау, соғыс пен бейбiтшiлiк және т.б. 

мемлекеттiк iстердi шешу болып табылады. 

Жоғары билiк дегенiмiз — Спиноза бойынша «ешқандай заңмен 

байланыспау, бiрақ бәрi де оған бағынуы тиiс, әрi жоғары билiктiң барлық 

заңдарын, тiптi ақылға қонбайтын шешiмдерiн де сөзсiз орындауға тиiстi». 

(Спиноза iлiм авторларының адам табиғатын зерттеудегi қателiгi мынада — 

олар адамдарды табиғи күшiнде емес, өздерi ой-лаған күйде көруге тырысты.) 

Спинозаның «жеке азаматтық құқығы» әркiмнiң жоғары би-лiк 

жарлығымен белгiленген дәулетiн сақтау бостандығы мен оны мемлекет 

арқылы қорғай алуы болып сипатталады. Жеке азаматтық құқық жоғары 

билiктiң азаматтық қоғам жағдайында жеке тұлғаларға берген рұқсаты болып 

табылады. Мемлекет рұқсат еткен табиғи құқықтардан басқасын пайдалануы 

қылмыс болып саналады.  

Спиноза адам бостандығын рұқсат ету шегiмен емес, оның ақылға 

қонымдылығымен анықтауды ұсынады. Өйткенi, адам бостандығы табиғи 

қажеттiлiктердi тани бiлу шекарасының негiзiнде ғана мүмкiн деп есептейдi. « 

Ерiк пен сана — бiр нәрсе» деп атап көрсеттi Спиноза. Бұл концепция бойынша 

саналы ерiк қана еркiн бола алады. Адам өзiнiң саналы ақылымен әрекет етсе 

ғана еркiн болады. Өйткенi, ол өзiнiң әрекеттерiн соған қажеттi бiлiммен ғана 

iске асырады.  

Мемлекеттiң түпкi мақсаты да адамдарды қорқыныштан арылту, олардың 

қауiпсiздiгi мен табиғи құқықтарын өзiне және басқаларға зиян келтiрмей 

қорғай бiлу. Мемлекеттiң өзiн сақтау мақсатында жасаған ақылға сыйымсыз 

әрекеттерi, яғни адам-дардың табиғи құқықтарын кейбiр жағдайда бұзуы 

немесе қорғай алмауы қылмыс болып табылмайды. Өйткенi, мемлекеттi сақтау 

жалпы игiлiк үшiн жасалған ортақ мүдде боп табылады. 

Спиноза мемлекетке бағыныштылардың билiкке қарсылық бiлдiруiн, 

бекiтiлген келiсiмдер мен заңдарды бұзуын мақұлдамады. Ал билiк 

басындағылардың өздерiнiң заңдарды бұзуы көпшiлiктiң наразылығын 

туғызады, «мемлекеттiң қиратылуы мен келiсiмдердiң бұзылуына» алып келедi. 

Бұндай жағдайда Спиноза халықтың көтерiлiске шығуының табиғи құқығын 

мой-ындау қажет деп санайды.  

Спинозаның саяси-құқықтық iлiмiнде мемлекет формалары мәселесiне де 

едәуiр көңiл бөлiнген. Бұнда ол жоғары билiктiң әр түрлi формаларының ең 

тиiмдiсiн, яғни, адам игiлiгi мен оның қауiпсiздiгiн, және бейбiт өмiрдi 

қамтамасыз ете алатын түрiн түсiндiруге әрекеттендi. Ол мемлекеттiң (жоғары 

билiктiң) үш түрiн-монархия, аристократия және демократияны бөлiп 

көрсетедi. Қатты сынға ұшыраған тирания мемлекет формалары қатарын 
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алынбады. Сондай-ақ басқыншылық және халықтарды қанау жолымен 

орнатылған кез-келген жоғары билiктi де мойындамады. 

Демократиялық мемлекетке қанша бейiм тұрғанымен, Спи-ноза сол 

дәуiрдегi саяси шындықпен санаспай тұра алмады. Сондықтан да сол дәуiрдегi 

билiктiң ең тиiмдiсi және қолайлысы бiрқатар қасиеттерi мен белгiлерi бар 

монархия мен аристок-ратияны деп есептедi. Монархиялық билiктiң негiзiн 

ашып көрсетуде Спиноза бiр адамның жоғары құқыққа ие болуы және 

мемлекеттiң барлық күшiн пайдалануы мүмкiн емес деп атап көрсеттi. 

Сондықтан да монарх өзiнiң кейбiр өкiлеттiлiктерiн көмекшiлерi мен 

жақындарына бередi, монархиялық билiк осылайша аристократиялық формаға 

жақындайды немесе аристократиялық формаға айналады. Монарх жанындағы 

әртүрлi кеңестер мен көмекшiлердiң басты мiндетi-мемлекеттiң негiзгi 

заңдарын қорғау, монархқа алдағы iстер жайында ақыл-кеңестер беру. Монарх 

жанындағы кеңес, сонымен бiрге құқықтану бiл-гiрiн (маманын) енгiзу туралы 

мәселенi ерекше атап көрсетедi. 

Адамдардың белгiлi бiр сайланбалы тобының қолында бо-лып табылатын 

жоғары билiктiң аристократиялық формасы Спинозаның берген бағасы 

бойынша монархияға қарағанда бiр табан болса да жоғарырақ болып есептелдi. 

Өйткенi, мұнда мем-лекеттiк билiк көпшiлiк дауыспен басқарылады. 

Мемлекеттiң мұндай формасында билеушiнiң неғұрлым көп болғаны қажет. 

Патрицийлер саны жалпы халықтың елуден бiрiне сәйкес келуi тиiс. 

Спиноза аристократиялық республиканың федеративтi формасын артық 

деп таниды. Өйткенi, республиканың федеративтi формасында жоғары билiк 

федерация мүшелерi — қалалар арасында өзара бөлiнедi. Демократияның 

аристократиядан айырмашылығын анықтауға тырысқан Спиноза, демократияда 

билеушiлер заң арқылы анықталады, сондықтан да, олар жоғары билiкте 

аристократияға қарағанда азшылыққа ұшырайды деп қорытындылайды. 

 

3. XVII ғ. ағылшын саяси-құқықтық iлiмiнiң ерекшелiктерi 

 

 «Левиафан» атты саяси философиялық трактатымен әлем 

жұртшылығына танылған Томас Гоббстың революцияға деген өзiндiк 

көзқарасы болды. Өмiрбаяндық деректерiнен мәлiм бол-ғандай ол шала 

туылғанына қарамастан өмiрiнiң соңына дейiн ақыл-есiн жоғалтпай, кәрiлiкке 

мойынұсынбай 91 жыл өмiр сүредi. Жастық шағында сол кездегi Мерсенн, 

Декарт, Бэкон, Галилей, Кеплер сияқты атақты ойшылдармен жақсы таныс 

болған Т. Гоббс ерте бастан-ақ философиялық және саяси iлiммен шұғылданды. 

Оның саяси көзқарастары ағылшын буржуазиялық революциясының 

ықпалында қалыптасады. Алғашқы кезде монархияны жақтаған ол 1640—1651 

жылдары Францияда эмиграцияда болады. Бiрақ елдегi саяси оқиғалардың 

өзгеруiне байланысты роялистерден бiржолата қол үзген ол Лондонға оралады 

және Кромвель саясатын идеологиялық жағынан негiз-деуге тырысады. 

Көзқарасы жағынан абсолюттi саяси билiкке жақын тұрғандығына қарамастан 

ол феодалдық «шындықтар» мен монархиялық шексiз билiктi сынға алды. 

Оның бұл тақырыптағы саяси-құқықтық идеялары «Азамат туралы iлiмнiң 
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философиялық бастауы», «Левиафан немесе шiркеулiк және азаматтық 

мемлекеттiң материясы, формасы мен билiгi» деген еңбектерiнде айқын 

көрiнедi. 

Ол өзiнiң мемлекет және құқық туралы теориясының негiзi ретiнде жеке 

тұлғаның табиғаты туралы түсiнiктi алға қояды. Т. Гоббстың ойы бойынша 

адамдар алғашқы кезде дене және ақыл-ой қабiлеттерi жөнiнен тең дәрежеде 

жаратылған. Бiрақ адам табиғатынан өзiмшiл, ашқарақ, тойымсыз. Яғни, «адам 

адамға — қасқыр» . Осыдан келiп қоғамда «барлығына бәрiнiң қарсы күресi» 

келiп шығады. Бұндай соғыс жағдайында бәрiне де құқылы болу — ешнәрсеге 

де құқылы болмауды бiлдiредi. Т. Гоббс адамдардың мұндай аяушылық 

жағдайын «адамзат қауымының табиғи тiршiлiгi» деп атайды. Бiрақ адамдарға 

мұндай жағдайдан шығу үшiн күш пен ақыл қабiлеттерi берiлген. Гоббс оны 

табиғи заңдар деп атайды, ал оның ең бастысы әрбiр адам бейбiт өмiрге 

ұмтылуы және оны сақтауы керек. Мұнан басқасының бәрi бiтiмге жету құралы 

ретiнде пайдаланылады.  

Мемлекет билеушiсiн егемен деп атаған Гоббс оның абсолюттi билiгiн 

мақұлдайды. Жоғары билiкке ие болған ол азамат-тық заңдарға бағынышты 

емес, заңдарды ол өзi шығарады, олар-дың күшiн жояды, соғыс жариялайды, 

бiтiм жасайды, дауларды шешедi, барлық лауазымды адамдарды тағайындайды. 

Оның билiгi бөлiнбейдi және ешкiмге берiлмейдi. Гоббс мемлекеттiк билiктi 

бөлудi қостамайды. Оның айтуынша «мемлекеттiк билiктi бөлу оны қирату 

деген сөз, өйткенi, бөлiнген билiк бiрiн - бiрi құртып тынады» . 

Гоббстың айтуынша мемлекет өзiнiң бағыныштыларына азаматтық 

заңмен тиым салынбаған iс - әрекеттiң бәрiн жүзеге асыруы бостандық 

кепiлдiгiн бередi. Билеушiнiң парызы — халықты жақсы басқара бiлу, өйткенi, 

мемлекет билеушi үшiн емес, халық үшiн құрылған. Шексiз мемлекеттiк билiктi 

жақтаған Т. Гоббс саяси абсолютизм теоретигi ретiнде мемлекет формалары 

мәселесiне көп көңiл бөле қойған жоқ. Оның пiкiрiнше өз халқын қорғай бiлген 

билiк мемлекеттiң қандай формасына қарамастан бiркелкi. Дегенмен, ол 

мемлекеттiң үш формасы: монархия, демократия, аристократия туралы айтады 

және оның бүйрегi монархияға бұрады, өйткенi, мұндағы жалпы мүдде жеке 

мүдделермен сәйкес келедi. Жеке тұлғаның мемлекеттiң абсолюттi билiгiне 

бағыныштылығын қолдаған Т. Гоббс олардың кей жағдайда қарсылық бiлдiру 

құқығын, яғни, көтерiлiс жасау мүмкiндiгiн жоққа шығармайды. Өйткенi, өзiн-

өзi сақтау табиғаттың ең жоғарғы заңы. Өзiн-өзi қорғау үшiн әркiм де 

мемлекеттiк билiкке қарсы шығуға құқылы. Бұл заңға жоғары билеушi де қарсы 

тұрмауы тиiс. «Өйтпеген жағдайда ол өз билiгiн жоғалтады» . 

Гоббстың пiкiрi бойынша күштi орталықтандырылған ме-млекет барлық 

жеке тұлғалардың қатысуымен жасалатын қоғамдық шарт негiзiнде құрылады. 

Мұндай мемлекет елдегi саяси тәртiп пен азаматтардың қауiпсiздiгiн және 

тұрмыс тiршiлiгiн қамтамасыз етедi.  

Қоғамдық шарт «бүкiл билiктi шоғырландыру немесе оны бiр адамның 

қолына беру арқылы» ғана бейбiт өмiр орната алады. Гоббс шексiз билiк 

адамның мiнез-құлқында және көзқарасында табиғи қалыптасқан деп есептейдi. 

«Абсолюттi билiкте тұрған ештеңе жоқ, адамзат қауымы бiр-бiрiн шектемей 
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өмiр сүре де алмайды. Қолайсыз жағдайдың болуы билiктен емес, адамдардың 

өздерiне байланысты» . 

Шексiз билiкке ие болған мемлекет полицейлiк — қорғау қызметiмен 

ғана шектелмеуi тиiс. Оның мiндетi «кәсiпкерлiктiң барлық түрiн қолдау, 

жұмыс орындарын табу, елдiң экономикасын көтеру, оқу-ағарту 

жұмыстарымен айналысу». Мемлекет өзiнiң қол астындағылардың 

бостандығын қамтамасыз етуi тиiс. Әркiм «азаматтық заң арқылы тиым 

салынбағанның бәрiне құқылы» . Жақсылық пен жамандықтың ең негiзгi 

өлшемi — азаматтық заң, басты судья — заң шығарушы. Гоббстың ойынша 

азаматтардың табиғи және саяси құқықтарының қамтамасыз етiлуi азаматтық 

заңның әдiлдiгi мен шығарылған заңның сапалылығында. 

Гоббс жасаған мемлекеттiк билiк концепциясында көптеген маңызды 

қағидалар бар. Ол мемлекеттi қоғамдық өмiр мен мәдениеттiң қажеттi шарты 

деп көрсеттi. «Мемлекеттен тыс жерде — соғыс, өшпендiлiк, қорқыныш, 

кедейлiк, қатыгездiк, жалғыздық, варварлық, жабайылық, қайырымсыздық, 

мемлекет-те — ақыл-ой, бейбiтшiлiк, қауiпсiздiк, байлық, қайырымдылық, 

iзгiлiк, қоғам, бiлiм үстемдiгi бар». Оның әлеуметтiк философиясының көптеген 

бағыттары замандастары тарапынан қолдауға ие болған жоқ. Гоббстың 

адамдық тiршiлiк иесiн қозғалыстағы материяның бiр құрамды бөлiгi ретiнде 

қарауы, адам табиғатының ауыр бейнесiн суреттеуi, абсолюттi билiктi қорғауы 

және билiк егемендiгiнiң құдайлық сипатын жоққа шығаруы басқалардың 

қарсылығына тап болды. Дегенмен осындай қайшылықтарына қарамастан оның 

саяси-құқықтық идеяларының маңыздылығын одан кейiнгi қоғам тарихы 

көрсеттi. 

Елдегi осындай төңкерiстi аласапыран жағдайда Карлдың билiгi кезiнде 

шетелге эмиграцияға кеткен ағылшынның көрнектi ойшылдарының бiрi 

философ, психолог және саясаткер Джон Локк Лондонға қайтып оралды. Өзiнiң 

ғылыми еңбектерiмен әлеуметтiк компромисс (бiтiстiрушi) идеологы ретiнде 

танылған ол саяси-құқықтық iлiмдегi ерте буржуазиялық либерализм док-

тринасының негiзiн қалаушылардың бiрi болды. 

«Мемлекеттiк басқару туралы екi трактат» еңбегiнде Дж. Локк өзiнiң 

мемлекет туралы iлiмiн баяндайды. Гоббс тәрiздi ол да адамдарды табиғи 

жағдайда еркiн, өзара тең, тәуелсiз ретiнде қара-стырады. Бiрақ оның Гоббстан 

айырмашылығы жеке меншiк пен еңбек тақырыбын адамның табиғи ажырамас 

атрибуттары түрiнде түсiндiредi. Оның айтуынша адамның жеке меншiкке ие 

болу ұмтылысы, адамдардың өздерiнiң пайдасын көбiрек ойлауы, табиғи нәрсе. 

«Жеке меншiксiз адамның негiзгi қажеттiлiгiн қанағаттандыру мүмкiн емес. 

Мүлiк жеке адамдардың иелiгiне айналған кезде ғана табиғат көп пайда бере 

алады. Бiрақ жеке меншiктiң толыққанды болуы қажырлы еңбекке байланысты 

болмақ. Еңбек және еңбексүйгiштiк — құндылық жасаудың негiзгi көз-дерi 

болып табылады» . 

Дж. Локктың пiкiрiнше, мемлекеттiң қалыптасуына дейiн адамдар табиғи 

жағдайда болған. Мемлекетке дейiнгi қауым-дастыққа «бәрiнiң барлығына 

қарсы күресi» болған емес. Адам-дар ешкiмнен рұқсат сұрамай, ешкiмнiң 

еркiне тәуелдi болмай өздерiнiң қадiр-қасиетi мен меншiгiне иелiк еткен. « 
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Барлық билiк пен құқықтар өзара тиiмдi жағдайда және ешкiм артықшылықта 

болмаған», теңдiк үстемдiк құрған. Ал адамдардың табиғи қалыптан 

мемлекетке өтуi табиғи жағдайда құқықтардың тұрақ-сыздығы мен әлсiздiгiнен 

туды. Бiрақ «мемлекеттiк жағдайда да еркiндiк пен меншiк сақталуы тиiс». 

Сонымен бiрге жоғары мемлекеттiк билiк қалай болса солай және шексiз бола 

алмайды.  

Мемлекеттiң пайда болуын Локк адамдардың табиғи құқықтарын, 

бостандығы мен еркiндiгiн, жеке меншiгiн берiк қамтамасыз ету мақсатындағы 

келiсiм арқылы құрған саяси қау-ымдастығы деп бiледi. Бұндай келiсiмдi ол « 

кез-келген мемлекеттiң бейбiт түрде орнауы халық келiсiмiнiң негiзi» деп 

түсiндiредi. 

Мемлекет деген ұғымды Дж.Локк жалпы заңдар шығару мен адамдар 

арасындағы дауларды шешетiн және қылмыскерлердi жазалайтын сот 

инстанциясын құруды бiр мақсатқа бiрiктiру деп ұғады. Ұжымдық 

формалардан (отбасы, иелiктер, шаруашылық бiрлiктерi) мемлекет саяси 

билiктiң бар болуымен ғана ерекше-ленедi. Яғни, мемлекет қоғамдық игiлiк 

мақсатында заңдар шығаруға, жеке меншiк қатынастарын реттеуге және 

қорғауға, сонымен бiрге осы заңдардың орындалуы мен мемлекеттi сыртқы 

жаулардан қорғау мақсатымен күш қолдануға құқылы. 

Мемлекет оны құрған адамдардан саяси қауымдастықтың басты 

мақсатына жетуге қажеттi және жеткiлiктi қанша билiк керек болса, сондай 

мөлшерiн алады. Өйткенi, адамдар (барлығы және әркiм) өздерiнiң өмiрлiк 

мүдделерiн (өмiрiн, денсаулығын, еркiндiгiн, жеке меншiгiн, үйiн және т.б.) 

мемлекет арқылы қамтамасыз етуi және қорғай алулары керек. Локк 

мемлекеттiң «ұлы және басты мақсаты» ретiнде буржуазиялық жеке меншiк 

қатынастарының дамуы мен оған қол сұғылмаушылық деп түсiндiрдi.  

Заңдылық режимiн батыл қабылдаған ол «мемлекетте жоғары билiкке кiм 

ие болса да халық келiсiмi бойынша жарияланған тұрақты заңдар арқылы 

басқаруды» талап еттi. Заңдар сол кезде « оны бәрi бiлген және орындағанда 

ғана» мемлекеттiң басты және ұлы мақсатына жетуiне мүмкiндiк жасайды. 

Оның бұндай позициясы XVIII—XIX ғасырларда буржуазиялық саяси-

құқықтық ойда дамытыла бастаған «құқықтық мемлекет» идеясын алдын-ала 

анықтаған едi.  

Құқықтың жоғары мәртебесi жеке тұлғаның еркiн дамуы мен оған 

басқаның деспоттық билiгiмен жүгенсiз әрекеттерiнiң болмауына кепiлдiк бере 

алатын адам бостандығы қамтамасыз етiлгенде ғана мүмкiн болады деп 

есептедi Дж.Локк. «Заң жоқ жерде, бостандық та болмайды». Жеке 

бостандықтың қамтамасыз етiлуi жалпы мүдденi де қозғайтынын жақсы 

түсiнген ол «Заң арқылы әркiмнiң бостандығын қамтамасыз етпейiнше жалпы 

игiлiкке жету мүмкiн емес» дедi. Заңның қабылдануы мен оның мiндеттелiгi 

«көпшiлiктiң шешiмiмен ғана»  iске асуы тиiс. 

Саяси iлiм тарихында мемлекеттiк билiктi заң шығарушы, атқарушы және 

федеративтiк тармақтарға бөлу идеясы Дж. Локктың үлесiне тиедi. Оның пiкiрi 

бойынша билiк бөлiнiсiнiң аралығы әртүрлi органдар арқылы анық көрiнуi тиiс. 

Заң қабылдау (заң шығарушы) арнайы өкiлдiк берiлген парламентте жүзеге 
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асырылады. Заңдарды iске асыру, яғни, оны орындау (атқарушы билiк) 

министрлер кабинетiне жүктеледi. Шет елдiк мемлекеттермен қарым-қатынас 

жасау да (федеративтiк билiк арқылы) атқарушы билiктiң қолында болады. Дж. 

Локктың саяси теорияға қосқан басты жаңалығы «билiктi әр қилы қолға беру 

арқылы мемлекеттiк билiктi теңестiру» . Бiр-бiрiнен тәуелсiз би-лiк түрлерi 

өзара тепе - теңдiк жағдайда мемлекеттiк билiктiң дес-поттық пайдалану 

мүмкiндiгiн болдырмайды. 

Мемлекет формасы туралы мәселеде Локк билiктiң абсолюттiк-

монархиялық құрылысына қарсылық бiлдiруден басқа қандай да бiр формаға 

артықшылық берудi жөн көрмедi. Дегенмен де ол конституциялық монархияны 

жақтайтынын да жасырмады. Оның айтуынша тирандықтың пайда болу 

қауiпiнен қандай да бiр мiнсiз мемлекет формалары да өмiр бойы өздерiн 

сақтай алмайды. Билiк органдары құқық пен жалпы келiсiмдi мiсе тұтпай, 

мемлекет қабылдаған заңдарды айналып өтсе, елдегi басқару жүйесi бұзылып, 

адам құқығы аяққа тапталады, меншiк қорғаусыз қалады және халықтың өзi де 

жойылады. Бұндай жағ-дайда мемлекеттiң қандай формасына қарамастан елде 

тирандық билiк орнайды.  

Халықтың көтерiлiске шығу құқығы туралы тезисi Дж. Локктың 

либералдық - буржуазиялық доктринадағы кездейсоқ айтылған ойы емес едi. 

Бұл тезистi жариялау арқылы ол 1688 жылғы мемлекеттiк төңкерiстi (басқару 

формасының өзгеруiн) теориялық тұрғыдан ақтады. 

Дж. Локктың мемлекет және құқық туралы iлiмi өзiнiң күштi және әлсiз 

жақтарымен ерте буржуазиялық революция идеологиясының классикалық 

көрiнiсi болып табылады. Оның құнды идеялары XVIII ғасырда ағартушылық 

өкiлдерiнiң еңбектерiнде тиiмдi пайдаланылды және одан әрi дамытылды. 

 

Бақылау сұрақтары: 

1. Индустриалдық қоғамның қалыптасу дәуірінің ерте 

төңкерістер кезеңіндегі саяси және құқықтық идеологияға жалпы 

сипаттама бер? 

2.  Табиғи құқық теориясының жалпы сипаттамасы қандай? 

3. ХҮІІ ғ. Голландиядағы саяси және құқықтық ілім туралы айт ? 

4.  Гуго Гроцийдің саяси және құқықтық ілімін көрсет? 

5.   Табиғи құқық теориясына сипаттама бер? 

6. Гроций мемлекеттік биліктің   егемендігі,   халықаралык құқық, 

соғыс және бейбітшілік туралыпікірін көрсет? 

7. Бенедикт /Баруха/ Спинозаның құқық және мемлекет туралы ілімі таралы 

пікіріңді білдір? 

8.  ХҮІІ ғ. ағылшын төңкеріс кезеніңдегі саяси және құқықтық 

ойлардың  негізгі бағыттарын көрсет? 

9. Томас Гоббстың саяси және құқықтық ілімі нені білдіреді?  

10.  Англиядағы ХҮШ ғ. саяси және құқықтық ойлар не туралы болды? 
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 9 тақырып.  Франциядағы XVIII—XIX ғасырдың басындағы саяси-

құқықтық iлiмдер 

 

1. Ағартушылық дәуiр саяси-құқықтық ойының негiзгi белгiлерi 

мен ерекшелiктерi 

 

Орта ғасырларда католик шiркеуi абсолютизмдi және феодалдық 

тәртiптердi қызғыштай қорғады.  

Монархиялық шексiз билiк пен әлеуметтiк теңсiздiктiң бәрiн құдай 

жаратты, бұлар құдай iсi деген соқыр сенiмдi халық арасында кеңiнен таратты 

және қолдады. Қайта өрлеу мен Реформациядан кейiн-ақ Еуропаның көптеген 

елдерiнде алдыңғы қатарлы жазушылар мен ойшылдар феодалдық құрылыс пен 

оның орнатқан тәртiптерiн сынай бастады. Олар ғылым мен оқуды дiнге қарсы 

қойды, бас көтерiп келе жатқан буржуазия мен халықтың басқа да топтарының 

мүдделерiн қорғады.   

Феодализмнен капитализмге өту дәуiрiндегi осындай жалпы ықпалды 

мәдени-гуманистiк қозғалыс  Ағарту деп аталып, оның өкiлдерi тарихқа XVIII 

ғасырдың ағартушылары деген атпен ендi. Ағартушылық бағыттың кең өркен 

жаюына ағылшын және американ буржуазиялық революцияларының идеялары 

да едәуiр ықпал еттi.  

Ағартушылық бағыт сол дәуiрдегi жас буржуазия мен халық 

бұқарасының феодалдық құрылыс пен оның идеологиясына қарсы күрестегi 

құрамды бөлiктерiнiң бiрiнен саналды. Ағартушылықтың басты мазмұны 

әлеуметтiк-адамгершiлiк идеалдар мен оны iске асырудың жолдарын 

iздестiрумен сипатталады.  

Адам қасиеттерiн құрметтеудi, қараңғылық пен бойкүйездiктi жеңудi, 

рационалды бiлiмдi халық арасына кең таратуды басты мақсат еткен 

ағартушылар ең алдымен, феодалдық тәртiптер мен шiркеу үстемдiгiн жоюды 

талап еттi.  

Олардың феодалдық тәртiптерге қарсы, жеке кәсiпкерлердiң еркiндiгi мен 

адам бостандығын және құқықтарын қорғау және адамды, қоғамды шiркеу мен 

абсолютизм езгiсiнен азат ету жолындағы айтқан ой-пiкiрлерi мен үндеулерiнiң 

аса зор маңызы болды. 

 

2. Вольтер, Монтескье және Руссоның саяси-құқықтық 

көзқарастары.  

 

Француздың ұлы ойшылы және әдебиетшiсi Франсуа Мари Аруэ Вольтер 

европалық Ағартудың жұрт таныған дем берушiсi және көсемi болып табылды. 

Ол арнайы саяси-құқықтық еңбектер жазған жоқ. Бiрақ оның шығармаларында 

мемлекет, саясат, құқық және заң туралы көзқарастар көрiнiс тапты.  

Сол дәуiрдегi феодалдық қоғамның әлеуметтiк-құқықтық және 

идеологиялық қайшылықтарын батыл сынға алған Вольтердiң сол қоғамға 

дейiнгi ойшылдардың көзқарастарынан басты ерекшелiгi — бостандық рухы, 

гуманизм және әдiлдiк болды. Оның пiкiрi бойынша әлеуметтiк зорлық түп-
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тамырымен жойылуы тиiс, ал оның ең басты көрiнiстерi адамгершiлiкке 

жатпайтын күштеу әрекеттерi, үстемдiк, қараңғылық және сананы тұншықтыру. 

Мемлекеттiк басқару формасында абсолюттi монархияға бүйрегi бұрған  

Вольтер революциялық сiлкiнiстер қажеттiгiн де жоққа шығармайды. Бiрақ ол 

абсолюттi монархияның « ағартушылық» болғанын қалайды.  

Король тағында «ағартушы монарх» отырғанда ғана саяси құрылыс 

игiлiктi болып табылады. Бiлiмдi және ақылды патшаға, сонымен бiрге, 

қайырымды, кешiрiмдi және жомарттық қасиеттер де қажет. Терең бiлiмдi, 

адамгершiлiгi мол билеушi ғана елдегi әлеуметтiк - экономикалық және 

құқықтық қайшылықтарды жоюға қабiлеттi, яғни Вольтердiң ойынша 

абсолюттiк монархиялы билiк өз күшiн әлi де әлеумет-тiк игiлiк үшiн жұмсай 

алады. Вольтер философ билеген абсолюттi монархияның осындай әрекеттер 

жасай алатынына сендi.  

Ол мемлекеттiк басқару формалары мен билiк институттарын және оның 

iс-қимылдарын маңызды деп таппады. Яғни, оның пiкiрiнше мемлекет 

құрылысының ең жақсы түрi Англиядағы сияқты тежеулi конституциялық 

монархия болып табылады. Вольтер үшiн әлеуметтiк-саяси және құқықтық 

принциптердiң ең маңыздысы бостандық, меншiк, заңдылық және адам-

гершiлiк болып саналды. Оның саяси-құқықтық және ағарту-шылық идеялары 

бүкiл Европа мен Америкаға кеңiнен таралды. 

Шарль Луи Монтескье — француз ағартушылығының көрнектi 

өкiлдерiнiң бiрi, танымал заңгер және саяси ойшылы. Ол құқықтану, саясатпен 

қатар философия, этика, әлеуметтану, тарих, саяси экономия, жаратылыстану 

ғылымдары, әдебиет пен өнер және дiн мәселелерiне арналған көлемдi 

шығармалар қалдырды. Оның мемлекет, саясат және құқықтануға арналған 

басты үш еңбегi: «Парсы жазбалары» (1721), «Римдiктердiң қуаттылығы мен 

құлауының себептерi туралы пiкiрлер» (1734) және жиырма жыл бойы жазған 

«Заңдар рухы туралы». 

Францияның феодалдық-абсолюттiк тәртiбi аяусыз сыналған «Парсы 

жазбалары» бiр жылда сегiз рет жарық көрдi. «Римдiктердiң қуаттылығы мен 

құлауының себептерi туралы пiкiрлерiнде» Монтескьенiң ағартушылық және 

антидеспоттық идеялары Ежелгi Римнiң қоғамдық, саяси және рухани өмiрiнiң 

тарихи зерттеу тәжiрибесiмен және дәлелдерiмен бекiтiледi. Кең көлемде және 

жан-жақты жазылған «Заңдар рухы туралы» еңбегi Монтескьенi саяси және 

құқықтық ойдың бүкiл әлемдiк тарихындағы танымал классиктердiң қатарына 

шығарды. Сол кездегi қоғамдық құрылыс пен шiркеудiң қарсылығына тап 

болған бұл шығарма тиым салынған кiтаптар тiзiмiне енгiзiлдi. 

Монтескьенiң саяси-құқықтық теориясының басты тақырыбы және онда 

қорғайтын басты құндылығы — саяси бостандық. Оның аталған шығармасында 

бостандықты қамтамасыз етудiң қажеттi шарттары ретiнде әдiл заң мен 

мемлекеттiк құрылымның тиiмдi жұмыс iстей алуын қамтамасыз ете алатын 

заңдар қарастырылады. 

Монтескье басқарудың республикалық, монархиялық және деспоттық 

формасын көрсетедi. Басқарудың аталған түрлерiндегi заң шығару принциптерi 

мен бұл заңдардың кiмге тиiмдi екендiгiн, сондай-ақ бұл заңдар жағдайында 
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халықтың теңдiгi мен бостандығы қандай дәрежеде болатындығын дәлелдеуге 

тырысады. Басқарудың әр формасы өз құрылысын сақтауға қабi-леттi заңдар 

шығаратындығына назар аударады.  

Монтескьенiң пiкiрiнше, басқару түрiнiң өзi мемлекеттiң жер көлемiне 

қарай әртүрлi болуы мүмкiн. Ол билiктiң үлкен мемлекеттер үшiн деспоттық, 

орта мемлекеттер үшiн монархиялық, шағын елдер үшiн демократиялық түрi 

тиiмдi деп есептейдi. 

Монтескье заң мен бостандық қатынасы мәселесiне арнайы көңiл бөледi, 

ол саяси бостандық туралы заңның екi түрiн атап көрсетедi. Бiрiншiсi — 

мемлекеттiк құрылымдағы саяси бостандықты қамтамасыз ететiн заңдар, 

екiншiсi -азаматтардың саяси бостандығын қамтамасыз ететiн заңдар. Бұл 

жерде әңгiме саяси бостандықтың заң жүзiнде бекiтiлуi мен оның жүзеге асу 

мүмкiндiгi туралы болып отыр. Саяси бостандық бұл аспектiлерсiз жарым-

жартылай, қауқарсыз және қорғансыз болып шығады. Бұл туралы Монтескье 

«…еркiн мемлекеттiк құрылымда азамат бостандық ала алмаса немесе 

азаматтың бостандығы сақталмаса, яки қорғалмаса, мемлекеттiк құрылысты 

бостандығы бар құрылым деп атауға болмайды» деп жазды. 

 

3. Якобиншiлдердiң саяси-құқықтық идеялары 

 

XVIII ғасырдың соңында Франция бастан кешкен ұлы буржуазиялық 

революция және Якобиншiлдердiң саяси-құқықтық идеологиясы дәуiрiндегi 

қоғамдық сананың ажырамас және құрамдас бөлiгi. Жирондистердiң корольмен 

келiсiмге келу әрекетi Париж жұмысшылары мен қолөнершiлерi арасында 

революцияның тағдырына деген абыржу туғызды. Революцияны одан әрi 

жалғастыру үшiн республика жариялау жолында насихат жүргiзiлдi. Бұл 

жұмыстарды Яков монастырына жиналған саяси клубтың мүшелерi өз 

мойындарына алды. Якобиншiлдер деп аталған бұл клубтың мүшелерi 

революцияны соңына дейiн жеткiзудi жақтады. 1793 жылы 2 маусымда өкiмет 

билiгi халықтың қалың бұқарасына, қала халқының кедейлерi мен шаруа-ларға 

сүйенген буржуазияның неғұрлым революцияшыл топтарының қолына өттi. 

Якобиншiлердiң жұрт таныған көсемдерi Жан Поль Марат пен 

Максимилиан Робеспьердiң саяси - құқықтық идеялары саяси өмiрдiң 

аласапыран кезеңiнде қалыптасты және жүзеге асырылды. 

Жан Поль Марат «Құлдық бұғауы» (1774) және « Қылмыстық заң шығару 

жоспары» (1780) еңбектерiнде деспотизм мен оның қайнар көздерiн, деспоттық 

билiктi орнату құралдары мен әдiстерiн, оның зардаптарын және оған қарсы 

күрес жолдары мен формаларын басты тақырып етiп алды. Деспотизмнiң пайда 

болуын  Марат адамдардың билiк етуге құштарлығынан және жеке тұлғаның 

көш бастауға ұмтылысынан көредi. Мұндай «Құштарлық пен ұмтылыс адамға 

тумысынан бiткен «билiктi терiс пайдалану және адамдар арасындағы 

құлдықтың бастауының негiзi» осында жатыр.  

Мараттың ұғымы бойынша деспоттық билiк түрi дүниеге зорлық 

нәтижесiнде келген. «Мемлекет өзiнiң пайды болғаны үшiн зорлық әрекеттерi 



 70 

алдында борышты, мемлекет негiзiн қалаушылардың бәрi дерлiк жолы болғыш 

қарақшылар .  

Мемлекеттiң қарақшылық әрекетпен пайда болу жолы ағартушылықтың 

әлеуметтiк философиясында кең тараған мемлекеттiң пайда болуының шарттық 

концепциясына қайшы келедi. Ж. П. Марат келесi еңбегiнде бұл турасында 

ағартушылар пiкiрiне қосылатын-дығын бiлдiредi. 

«Жақсы құрылымды мемлекет» орнықтырудағы басты шарттардың бiрi 

— бұқаралық билiктi көптеген лауазымды адамдар арасында бөлу болып 

табылады. Олардың бәрi халық алдындағы жауапкершiлiктi сезiне отырып, бiр-

бiрiнен тәуелсiз және бiр - бiрiн тең дәрежеде тежеп отыруы тиiс.  

Ж. П. Мараттың сенiмi бойынша « жақсы құрылымды мемлекеттегi» 

жоғары билiк халық қолында болады. Халық өзiнiң өкiлдерi арқылы егемен 

және жоғары заң шығарушы. Шығарған заңдарының бұлжытпай орындалуын 

халық өзi ғана қадағалайды. Халық игiлiнiң ең бастысы — Мараттың iлiмi — 

бойынша бағынышты халықтың құқықтық жағдайы, яғни адамдар құқығы. 

Саяси қоғамның игi мақсаты да адамдар құқығын қамтамасыз ету және қорғау. 

Марат жеке тұлғалар құқығын табиғи және азаматтық құқықтар деп 

бөледi. Оның бiрiншiсi табиғи түрде қалыптасса, екiншiсi табиғи құқықтардан 

шыққан. Осындай құқықтардың билiк айтушы қоғам,— деп таниды Марат. 

Адам құқықтарын қоғам орнықтырады, қоғамдық шарт нәтижесiнде олар 

қасиеттi және бұлжымайтын сипатқа ие болады. Адам құқықтары «адамдардың 

қандай да бiр нәрсенi қажет етуiнен» туындайды. 

Мемлекеттiк-құқықтық тәртiптердi реформалау арқылы ғана деспоттық 

режимдi жоюға болмайтындығына көзi жеткен Марат халық бұқарасының 

күресi мен стихиялық халық бүлiгiне сенiм артады. Оның басты үмiтi — 

бұқараның көтерiлiсi, стихиялы халықтық бүлiк, үстемдiк жүргiзушi 

мырзаларды жазалау, олардың зорлық-зомбылығын түп-тамырымен жою. 

 

Бақылау сұрақтары: 

1. Франциядағы ХҮШ ғ. саяси және  құқықтық идеологияның 

негізгі бағыттарын ата? 

2. Ағартушылықтың саяси және құқықтык идеологиясының 

жалпы сипаттамасына, оның эволюциясына түсінік бер? 

3. Вольтердің саяси және құқықтық көзқарастарын талда? 

4. Шарль Луи Монтескьенің мемлекет және құқық туралы ілімін көрсет? 

5. Жан Жак Руссоның саяси және құқықтық ілімін талқыла? 

6.Утопиялық социализмнің саяси және құқықтық идеялары? 

7. Ұлы Француз төңкеріліс кезеніндегі саяси және құқықтық 

ойлардың негізгі бағыттарын айқында?  

8.  Конституционалистердің саяси және құқықтық идеяларын түсіндір?  

9. Якобиншілердің саяси және құқықтық идеологиясына сипаттама бер?  

10.1789-1793 жж. адам және азамат құқықтары туралы Декларациясындағы 

саяси және құқықтық идеяларды ата? 

11.Утопиялық коммунизмнің саяси идеологиясының өкілі  Гракх Бабефтуралы 

айт? 
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10 тақырып.  Ресейдегi саяси-құқықтық iлiмдер дамуының тарихы 

(XI—XIX ғ.ғ. бiрiншi жартысы) 

 

1. XI—XIV ғасырларда орыстың саяси және құқықтық ойының 

дамуы  

Орыстың саяси iлiмдерiнiң алғаш пайда болуын Ежелгi Русь мемлекетiнiң 

қалыптасуымен байланыстырған орынды.  

XI—XII ғасырларда ежелгi орыс мемлекетi өз мәдениетiнiң гүлденген 

кезеңiне жеттi. Христиандықты қабылдау мен жазба мәдениеттiң таралуы 

әртүрлi жанрлардағы (хроникалар, трактаттар, құқықтық жинақтар және т.б.) 

тарихи және құқықтық шығармалардың дүниеге келуiне себеп болды.  

Кiтапты бағалаған Киев князi Ярослав Мудрыйдың (Данышпанның) 

(1019—1054) басқарған тұсында мәдениет пен сауаттылық алға басып дамыды. 

Белсендi саяси-құқықтық өмiр (қалалардағы вече жиналыстары, құқықтық 

жинақ — орыс Правдасын қабылдау, өзге елдермен қарым-қатынас) саяси-

құқықтық ойдың дамуына ықпал еттi. 

Орыстың ең алғашқы саяси трактаты «Заң және Игiлiк туралы сөздiң» 

авторы XI ғасырда өмiр сүрген киевтiк метрополит Илларион болып табылады. 

Ол өзiнiң шығармасын Заң мен Ақиқаттың өзара әрекетiнен бастайды. Орта 

ғасырларда «заң» терминi Құдайдың немесе Билеушiнiң еркiн бiлдiргендiктен 

теологиялық және заңгерлiк мағынада қолданылды. Ал ақиқат Жаңа өсиет 

iлiмiн игерiп, христиандықтың жоғары адамгершiлiк статусына жетумен 

байланысты болды. Жаңа өсиет талабына сай өмiр сүретiн адам заңның 

реттеушiлiк әрекетiн қажет етпейдi, өйткенi оның iшкi рухани болмысы 

ашылған Ақиқатқа сәйкес өз еркiн iске асыруға мүмкiндiк бередi. 

Христиандықтың моральдық-этикалық идеалының таратылуын киевтiк 

метрополит адамзаттың рухани жетiлуiнiң жолы ретiнде, Заңның (Көне 

өсиеттiң) Ақиқатқа (Жаңа өсиетке) алмасуы ретiнде қарастырады. «Заң және 

Игiлiк туралы сөзде» құдайдың қалаулы халқы туралы идея терiске 

шығарылып, жер бетiндегi барлық халықтың тең құқықтылығы идеясы 

бекiтiледi. Илларион христиан әлемiнде гегемонияға (жетекшiлiкке) ұмтылған 

Византияны айыптайды. Ұлы князьдiң билiгiн Құдай алдындағы 

жауапкершiлiкпен байланыстырып, Ярославты Святослав пен Владимирдiң ұлы 

iстерiн жалғастырушы iзбасары ретiнде бағалайды. 

Илларионның трактатын замандастары мен ұрпақтары жоғары бағалады.  

Ондағы қамтылған саяси - заңгерлiк мәселелер (жоғары билiктiң статусы 

мен оның   тасымалдаушысы, билiк өкiлеттiлiктерiнiң шығу тегi және iске асу 

заңдылықтары,  ұлы князьдiң моральдық келбетi, елдi басқарудағы 

жауапкершiлiк, сыртқы саясаттың бейбiт курсы туралы көзқарастары) бiрнеше  

ғасырлар бойы орыстың саяси әдебиетiнде талданды. 

Орыстың саяси идеологиясының онан ары дамуы орыс князiнiң, 

патшасының үлгiсi деп есептелетiн Владимир Мономахтың еңбектерiнде 

жүзеге асады.  Мономахтың саяси бағдарламасы   «Балаларға өсиет», «Олег 

Черниговскийге арнау» және «Үзiндi» (автобиография) еңбектерiнде 

мазмұндалады. Бұл шығармаларда мынадай қомақты мәселелер қамтылған: ұлы 
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князь өкiлеттiлiгiнiң көлемi, шiркеу мен мемлекеттiң арақатынасы, елде сот 

төрелiгiн жүргiзудiң принциптерi. Ол «Өсиет» еңбегiнде жоғары билiктi 

ұйымдастыру мен жүзеге асыруға үлкен көңiл бөледi: болашақ княздарды 

елдегi «тәртiпсiздiк» пен «заңсыздықтың» алдын алу үшiн барлық мәселелердi 

дружиналар Кеңесiмен ақылдасып шешуге шақырды. Кек қайтару (қанғақан) 

мен өлiм жазасына тартуға қарсы көзқарас ұстанды. Мономах елдi басқаруда, 

сот төрелiгiн ұйымдастыруда және соғыс қимылдарының қажеттiлiгi 

барысында ұлы князьдың жауапкершiлiгi туралы айтып Илларионның ойын 

жалғастырады. Қақтығыстық жағдайларды бейбiт жолмен шешуге ұмтылды. 

Дiни және дiни емес (зайырлы) билiктердiң арақатынасы мәселесiнде шiркеуге 

құрметтi орын берiлгенiмен, ол билiкке бағындырылды. 

 

2. XV—XVII ғасырдың бiрiншi жартысында Мәскеу мемлекетiндегi 

саяси-құқықтық ой-пiкiрлер  

 

Мәскеу мемлекетiнiң егемендiгiне ықпал еткен мына оқиғалар болды: 

Куликово шайқасы (1380), Константинопольдiң (Царьградтың) құлауынан 

кейiнгi (1453) Русь билеушiсi Иван III-ң Византия патшайымы Софья 

Палеологқа үйленуi (1472), Уградағы қарсылықтан кейiн моңғол-татар 

құлдығынан түбегейлi құтылу (1480). Мәскеу мемлекетiнiң әлеуметтiк-

экономикалық және саяси құрылысының Киев Русiмен салыстырғанда елеулi 

айырмашылықтары болды. Бұл айырмашылық жаңа тарихи дәуiрге өтумен, 

дамыған феодалдық қоғамға өтумен сипатталады. 

XV—XVI ғасырларда Мәскеу мемлекетiнiң өзiндiк даму жолына түсуiне 

орай оның iшкi саяси ұйымдасуына байланысты (мысалы, орыс мемлекетiнiң 

шығу тегi, княздардың шежiресi, жоғарғы билiктi ұйымдастыру нысандары мен 

жүзеге асыру тәсiлдерi, шiркеу мен мемлекеттiң арақатынасы, сот төрелiгiн 

ұйымдастыру мәселелерi) саяси пiкiрталас орын алып, әртүрлi идеологиялық 

ағымдар мен көзқарастар пайда болды. Оның iшiндегi ең маңыздылары 

қатарына «бас тартушылардың» идеологиясы, Иосиф Волоцкийдiң, 

Филофейдiң, Иван Грозныйдың, Андрей Курбскийдiң және Иван Пересветовтiң 

саяси идеялары мен концепциялары жатады. 

XV ғасырдың екiншi жартысында өткiр пiкiрсайысқа айнал-ған мәселе 

шiркеудiң экономикалық жағдайы мен оның иеленушiлiк құқығы, әсiресе жер 

мен ерiксiз шаруа еңбегiн иемдену құқығы және шiркеудiң елдiң саяси өмiрiне 

араласуы сияқты маңызды оқиғалар болды.  

Шiркеудiң қызметiн қайта ұйымдастыруды, оның жер иелiктерiн бөлiп 

алуды, шiркеудiң мемлекеттiң саяси iсiне араласпауды талап етушiлер «бас 

тартушылар» («нестяжательство») деп аталса, өмiр сүрiп отырған шiркеулiк 

ұйымның нысанын және оның экономикалық статусын сақтап қалуды 

жақтайтындар осы позицияның негiзiн қалаушының есiмiне орай иосифляндар 

деп аталды. 

Бас тартушылық доктринасының негiзiн қалаушы Нил Сорскийдiң 

(1433—1508) көзқарасы көбiне табиғи құқық мектебiнiң қағидаларына сай 

келедi. Нил қауымдық құрылымды үлгi тұтты.  
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Мұндай қауымның (скита) монахтары апостолдардың өсиетте-рiне сәйкес 

өмiр кешедi. Оның айтуынша, байлықты жинақтауды анда - санда қайыр-садақа 

берiп тұру сияқты «игiлiктi мақсаттармен» ғана ақтауға болмайды, өйткенi «бас 

тарту садақа беруден жоғары» . Бас тартушы адам денеге тән емес, жанға тән 

қайырымдылық жасауы тиiс, өйткенi «жан тәннен жоғары». Нилдiң пiкiрiнше, 

шiркеу тек рухани саламен шектелуi тиiс, онда ықпал етудiң мемлекеттiк 

тәсiлдерi қолданылмайды. Ересь мәселесiне келгенде ол адамның еркiн 

ойлаушылығын қудалауды терiске шығарды. Егер адам православиеден, 

сенiмнен ауытқыса, оны адам емес, тек Құдай ғана түзете алады. Нил Сорский 

өз iлiмiне сәйкес Вологда аймағындағы орман iшiнде, өзеннiң жағасында 

монахтарша оқшау тұйық өмiр сүрдi. 

 

3. XVII ғасырдың екiншi жартысы — XVIII ғасырда Ресейдегi саяси-

құқықтық iлiмдер 

 

XVII ғасыр — орта ғасырлық Русьтiң Жаңа замандық Ресейге бiрте-бiрте 

қарама-қайшылықты трансформациялану барысында өту кезеңi. Экономика 

саласында 1649 жылғы Соборлық ережелерде қабылданған крепостниктiк 

құқықтың жалпы мемлекеттiк жүйесi қабылданса, екiншi жағынан «бұрынғы 

автономияның iздерiн» жойып жалпы ресейлiк рынок қалыптастыруға 

ұмтылған ерте буржуазиялық элементтер пайда болды. Барлық аймақтардың, 

жерлердiң және княздықтардың бiртұтастыққа бiрiгуi жүзеге асты. Қанау мен 

басыбайлылықтың (крепостниктiктiң) күшеюiне қаналған тап бiрқатар қала 

көтерiлiстерi және шаруа соғыстармен қарсы жауап бердi. Алексей 

Михайловичтiң патшалық құрған дәуiрi (1645—1675) «бүлiкшiлдер уақыты» 

деп аталды. Үстем тап өкiлi халық қозғалыстарына қарсы патша тағының 

төңiрегiне саяси тұрғыда бiрiктi. Боярлық-аристократия ендiгi жерде өзiн 

самодержавиеге қарсы қоймай, дворяндармен одақтасты. Қазынаның сауда 

агенттерi және қаржы мәселесi бойынша патшаның кеңесшiлерi болған 

Никитниковтар, Строгановтар, Шориндер, Светенниковтар тәрiздi көпестер 

тобы да самодержавиенi жақтады. Осылайша Ресейде абсолютизм 

қалыптасуының алғышарттары орнады. Бұл кезең-дегi саяси-құқықтық ой 

жоғарыдағы тарихи процестердiң көрiнiсiн бейнеледi. 

XVII ғасырдың екiншi жартысындағы абсолюттiк бағыттың өкiлдерi 

қатарына патша Алексей Михайлович (1629—1676) және оның сарай 

маңындағы идеологтары Юрий Крижанич (1618—1683), Афанасий 

Лаврентьевич Ордин-Нащокин (1605—1680), Симеон Полоцкий (1629—1680) 

жатады. Бұл абсолюттiк тенденциялардың пайда болуы қоғамдық өмiрде 

қалыптаса бастаған жаңа қатынастардың онан ары дамуы үшiн күштi жоғары 

билiк тарапынан болатын протекционизмдi қажет етуiмен байланысты болды. 

Бүкiл бағыныштылардың «жалпы игiлiгiн» қамтамасыз етуге қабiлеттi 

«ағартушы» абсолюттiк монархия туралы iлiм жоғарыда аталған авторлардың 

доктринасының өзегiн құрайды. Экономикалық және саяси өзгерiстердi жүзеге 

асыру осы мәселеден келiп туындайды. 
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4. XIX ғасырдың бiрiншi жартысында Ресейдегi саяси және 

құқықтық көзқарастар 

 

Монарх пен халықтың тұтастығының нысаны ретiндегi самодержавие 

Карамзиннiң пiкiрiнше, Ресей үшiн орыс халқының рухы мен дәстүрлерiне 

сәйкес келетiн нағыз табиғи басқару нысаны. Әуел баста славяндар вечелiк 

дәстүрден өз еркiмен бас тартып, варяг княздарын өздерiне билеушi ретiнде 

шақырған болатын. Монархияны шектеуге қарсы шыға отырып ол ұлттық 

қасиетке, Ресейдiң төлтумалылығына негiзделген легитимдi принциптi 

ұстанады. Ресейдiң ерекше тарихи даму жолындағы Иван IV, Петр I, Павел I 

тирандық басқаруларын сынайды. Мемлекет нысаны территорияның көлемiне 

байланысты деген Монтескьенiң ойын қолдай отырып, демократия ертедегi 

Новгород үшiн қажет болса, ал қазiргi кең байтақ Ресей мемлекетi үшiн 

монархия ғана тиiмдi деп санайды. Оның ойынша самодержавиенiң тiрегi 

православие болып табылады. Осылайша ол XIX ғасырдағы ресми 

идеологияның сүйенген классикалық триадасының iргетасын қалады: 

самодержавие, православие, төлтумалық (халықшылдық). 

Легитимдi саяси-құқықтық ойдың өзгеше үлгiсiн талантты мемлекет 

қайраткерi Михаил Михайлович Сперанский (1772—1839) ұсынады. 

Провинциалдық дворян отбасынан шыққан ол жас кезiнен өз қабiлетiмен көзге 

түсiп, мемлекеттiк қызметке араласып Александр I-нiң сенiмдi өкiлiне 

айналады. Реформаторлық әрекетi үшiн реакцияшыл дворяндар 

(аракчгеевшiлдiк) тарапынан қысым көрген ол шалғай губернияларда қызмет 

етедi. 1819—1821 жылдары Сiбiр генерал - губернаторы қызметiндегi оның 

жүргiзген отаршылдық реформасының («Сiбiр қазақтары туралы ережесiнiң» 

нәтижесiнде хандық билiктiң жойылуы) қазақ тарихына да қатысы болды. 1821 

жылы  Мемлекеттiк Кеңестiң мүшесi ретiнде Петербургке қайта оралған ол 

ресми жобаларға байланысты патшаға жазған жазбаларынан өзге 45 томдық 

«Ресей империясы заңдарының толық жинағы» (1830), 15 томдық «Ресей 

империясының заңдар жинағы (1832—1839) жұмыстарына жетекшiлiк еттi. 

 

       Бақылау сұрақтары: 

1.  ХІ-ХІҮ ғғ.  Ресейдегі саяси және құқықтық идеялардың дамуы? 

2.  Орталықтанған мемлекеттің құрылу кезеніндегі Ресейдегі саяси 

және құқықтық ойлардың негізгі бағыттарын ата? 

3.  "Москва – Үшінші  Рим" теориясына сипаттам бер? 

4.  XIX ғ.-ХХ ғ. Басындағы Ресейдегі саяси және құқықтық 

ойлардың  негізгі  бағыттары   және  оның  ерекшеліктерін ата? 

5. Н.М.Сперанскийдің саяси және құқықтық көзқарастарын талда? 

6. XIX ғ.-ХХ ғ. басында Ресейдегі төңкерілістік қозғалыстағы 

саяси және құқықтық идеялар туралы айт ? 

7. Декабристердің саяси және құқықтық идеяларын талқыла? 

8. XIX ғ. II жартысындағы - XX ғ. басындағы клаесикалық анархизмнің саяси 

және құқықтық идеяларын талда?   

9.  XIX ғ. II жартысындағы XX ғ. басындағы Ресейдегі мемлекет және құқықтың 
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либералды теориясы?  

10.XX ғ. басындағы құқық және мемлекеттің психологиялық теориясына 

сипаттам жаса? 

 

 

11 тақырып.  Тәуелсiздiк үшiн күрес дәуiрiнде Америка Құрама 

Штаттарындағы саяси және құқықтық iлiмдер 

 

1. Саяси және құқықтық ойдың негiзгi бағыттарының жалпы 

сипаттамасы  

 

Солтүстiк Америкада қоныстанған ағылшын отаршыларының әлеуметтiк 

- саяси тарихында қоғамдық - саяси құрылым және құқық мәселелерi бойынша 

идеялық пiкiр  таластардың өзiне тән ерекшелiктерiмен сипатталатын екi 

кезеңдi аңғаруға болады. Оның алғашқы кезеңi XVII ғасырдың басынан бастап 

XVIII ғасырдың ортасына дейiн созылған отар қоныстардың метрополияға 

бағыныштылығымен сипатталса, екiншi кезеңi тәуелсiздiк үшiн күреспен 

айқындалып, XVIII ғасырдың екiншi жартысын қамтиды. 

Идеялық және қоғамдық саяси қайшылықтың қалыптасу себебi ағылшын 

шiркеуi мен радикалды протестанттық қауымдардың арасындағы қақтығыстан 

шықты. Протестант-пуритандар (латын және ағылшын тiлдерiнен аударғанда 

«таза», «нағыз» ) ағылшын шiркеуiн римдiк -католиктiк шiркеудiң көптеген 

күнаһарлықтарынан әлi де арылмаған деп айыптады. Олар өздерiн нағыз 

реформаторлар ретiнде санап, тұрмыс пен шiркеудiң жөн-жоралғыларындағы 

артық ысырапқа қарсы шығып, үнемдiлiк пен қарапайымдылыққа ұмтылды. 

Дiни iлiм мен оның ғұрыптарындағы, ұйымдастырушылық мәселелерiндегi 

алшақтықтарына қарай пуритандар пресвитериандар және радикалдар деп 

бөлiндi.  

Радикалды пуританизмнiң өкiлдерi «сепаратистер», «индепенденттер», 

«диссиденттер», «конгрегационалистер» және т.б. атауларға ие болды. 

 

2. Федералистердiң саяси және құқықтық идеялары  

 

Федералистердiң ең көрнектi өкiлi Александр Гамильтон (1757—1804) 

кең ауқымды көзқарастағы мемлекет қайраткерi ретiнде конституциялық 

теория мен практика саласындағы терең зерттеулердiң авторы және қуатты бiр 

орталыққа бағынған федералдық өкiмет билiгiнiң жалынды жақтаушысы 

болды. 

Бiр орталыққа бағынған мемлекеттiң мүддесiн көздейтiн федералистер 

халық билiгiнiң үстемдiгi туралы демократтардың пiкiрлерiмен келiскенiмен, 

билiктi тобырдың жаман әдеттерi мен қасиеттерiн ауыздықтау қажеттiлiгiмен 

байланыстырды, өйткенi онсыз халық ешқашанда ақыл-ой мен әдiлеттiлiктiң 

еркiне бағынбайды. Федералдық конституцияның жобасына комментарий 

түрiнде жазылған «Федералистердiң ескертпелерi» деп аталатын жинақта билiк 

пен басқарудың барлық түрлерiнде де өз артықшылықтары мен кемшiлiктерi 
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болатыны айтылған. Саяси шындықты бұлай бағалау федералистердi 

ағартушы-демократтармен жақындастырды.  

Гамильтон 1787 жылдың қазаны мен 1788 жылдың мамыры аралығында 

ерте римнiң республикашыл патриоты Публиус Валерийдiң бүркеншек атымен 

жарияланған «Федералист» мақалаларын жазған үш автордың бiрi. Бұл үш 

автор да Конституцияны даярлауға қатысып, кейiнiрек өкiметтегi негiзгi 

қызмет-тердi атқарды: Гамильтон — қаржы министрi, Дж. Джей — Жоғары сот 

төрағасы, Дж. Мэдисон — елдiң төртiншi президентi. 

Гамильтон штаттардың жаңа федералды одағын сақтап қалу үшiн жаңа 

өкiметке қорғаныс саласында шексiз өкiлдiктер берудi дәлелдеп жазады. (N 23 

« Федералист» мақаласы). N 78 « Федералист» мақаласында Гамильтон сот 

бақылауының қажеттiлiгiн жүйелi түрде негiздейдi. Гамильтонның пiкiрiнше, 

өмiр бойы сайланған тәуелсiз, құрметтi және жоғары жалақы төленетiн соттар 

басқаруды жауапкершiлiкпен қамтамасыз ете алады. Ат-қарушы билiктiң 

қылышы, Конгрестiң қалтасы болса, ал сотта даналық қана бар. 

Өзiнiң саяси көзқарасы жағынан федералистер тобына Джон Адамс 

(1735—1826) та жатады. Ол саяси ғылым және мемлекет мәселелерi бойынша 

алғашқы фундаменталды (iргелi) еңбектiң авторы, көпшiлiктiң басқаруына 

жүйелi түрде қарсы шыққан және қазiргi консерватизмнiң идеялық 

көшбастаушыларының бiрi болып табылады. Адамс қарыз бен сыбайластыққа 

батқан Англиядан бөлiнiп, колониялардың заң шығарушы және әкiмшiлiк 

дербестiгiн негiздеуде Джефферсонды қолдады.  

Дж. Адамс алғашқылардың бiрi болып мемлекеттiк құрылымды ең 

маңызды және өзектi мәселе ретiнде қарастырды. Өзiнiң «Америка Құрама 

Штаттарындағы өкiметтiк билiктiң конституциясын қорғау» атты көлемдi үш 

томды монографиясында билiктiң үш тармағының ажыратылуы мен 

тәуелсiздiгiнiң қажеттiлiгiн негiздедi. 

Монархия, аристократия, демократия сияқты басқарудың қарапайым 

формалары оның түсiндiрмелерiнде деспотизмнiң көрiнiсi ретiнде байқалады. 

Адамстың идеалы — басқарудың аралас формасы, үш элементтен тұратын 

баланс: атқарушы билiк, парламенттiң жоғары аристократиялық және төменгi 

демократиялық палатасы — осылар бiрiгiп азаматтық билiктiң теңестi-рiлген 

формасын құрайды. 

Мемлекеттiк билiктiң үш саласының өзара әрекетiнiң ұйым-дастырылуын 

ол Цицеронның «Республика туралы» трактатынан үзiндiлер келтiрiп 

негiздейдi. Оның пiкiрiнше дәл осы форма «адамдардың емес, заңдардың 

басқару» принципiн жүзеге асыруға сәйкес келедi. Өкiметтiк билiктiң салалары 

Гендель шығармашылығындағы үш дауысты әдемi композицияға ұқсас 

үйлесiмдi бүтiндiкте құрылып, қызмет етуi тиiс. Адамстың әртүрлi мемлекеттiк 

формаларды тарихи тұрғыда салыстыру қабiлетi оның замандастарын өткендi 

қамтудың кең ауқымдылығымен және оқиғалар мен айғақтарды жинақтаудағы 

мұқият ұқыптылығымен таңқалдырды. Гректер мен римдiктердiң тәжiрибесiнен 

өзге ол Европадағы мемлекеттiк құрылымдардың барлық белгiлi жүйелерiн 

талдап, оны жекелеген американдық штаттардың тәжiрибелерiмен салыстырды.  
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Адамстың негiзгi идеяларының бiрi әлеуметтiлiктiң әр сатылы деңгейде 

өмiр сүру заңдылығын негiздеу болды.  

Оның жинақтаған тарихи және айғақтық материалдары бойынша ерте 

заманнан бүгiнгi қоғамға дейiнгi барлық өркениеттiк қоғамдардың тарихында 

аристократия үстем элемент болып келдi (бұл гипотеза қазiргi әлеуметтану мен 

мәдениеттанудың В. Парето, А. Тойнби, К. Ясперс сияқты классиктерiнiң 

көзқарастарына өте ұқсас). 

 Ол Пейннiң және Джефферсонның романтикалық көңiл-күйдегi саяси 

көзқарас-тарымен пiкiрталасқа түсе отырып, әрқашанда «адам-адамға қасқыр» 

принципiне негiзделген Макиавеллидiң iлiмiне сүйендi. 

Джеймс Мэдисон (1751—1836) Филадельфия конвентiне қатысушы, 

«Федералист» авторларының бiрi, «американ конституциясының әкесi» деген 

құрметтi титулдың иегерi. Ол АҚШ жағдайындағы республикалық басқару 

идеясын дайындауға, билiк тармақтарының тепе - тең ажыратылу теориясына, 

фракция концепциясына және т.б. қомақты үлес қосты. Оның жүйелi түрдегi 

философиялық, саяси және заңгерлiк тәсiлi ерекшелiгiнiң арқасында 

«Федералист» жинағы жалпы ауқымды комментарийден мемлекеттiк билiктiң 

фундаментальды принциптерiн шебер талдаған зерттеуге айналды. Ал кейiнiрек 

АҚШ - ң Жоғары соты үшiн конституциялық құқықтың қайнар «Федералист» 

көзi және американдық конституциялық құқықтың тәжiрибелерiн 

зерттеушiлердiң барлығының сiлтеме жасайтын негiзгi кiтабы боп табылды. 

Мэдисонның шығармашылығында ғасырдың көптеген идеялық 

дәстүрлерi қиюласып келедi: қоғамдық шарт және табиғи құқық дәстүрлерi, 

өкiметтiк билiк салаларын конституциялық реттеу және адам құқықтары 

туралы заң жобаларына философиялық комментарийлер беру, сондай-ақ 

шотландтық философ - эмпириктердiң, ағылшын вигаларының мұрасына ой 

толғау және ертедегi республикалардың тәжiрибесiн қайта пайымдау. Өмiрiнiң 

соңында ол өзiнiң федералистiк позициясының кейбiр тұстарын қайта 

қарастырып демократиялық республикашылдармен жақындасады. 

Республикалық басқаруды сипаттауда Мэдисон мемлекет пен қоғамдағы 

әлеуметтiк әртектiлiкке үлкен мән бередi. Оның пiкiрiнше, бұл әртектiлiк ең 

алдымен экономикалық мүддеге негiзделiп, қақтығыстарға әкеледi. Руссомен 

салыстырғанда Мэдисон республика көлемiнiң шағындығы азамат соғысы 

барысында күйреуге әкелiп соғады деп есептедi. 

Кезiнде Аристотель атап көрсеткендей «орта тап» азаматтарының саны 

басым үлкен мемлекеттер тұрақты және ұзақ өмiр сүредi, өйткенi бұл 

басқарудың шектеулi формасын талап етедi.  

Мұндай жағдайда азаматтардың саяси және құқықтық қарым - 

қатынастары бай және кедей азаматтардың факцияларына тәуелдi бола 

бермейдi. 

 

3. Радикал демократтардың саяси және құқықтық идеялары 

  

Американ демократтарының көрнектi өкiлiнiң бiрi Томас Пейн (1737—

1809) Англияда туып өстi және Америкаға Франклиннiң кеңесi бойынша келдi. 
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Тәуелсiздiк үшiн болған американдық соғыстар кезiнде ол кең танымал 

публицистке (көсемсөзге) айналды. Оның «Адам құқықтары» (1791 ж.) деп 

аталатын саяси-философиялық очеркi өзге тiлдерге аударылуы мен қайта 

басылуының саны жағынан Байронның атақты «Чайл Гарольд» поэмасымен 

таласа алады. Ол революциялық Францияның саяси өмiрiне белсене қатысты, 

Конвент депутаты болып сайланды. Якобиндiк террорды сынағаны үшiн 

түрмеге жабылып, Дантонмен қатар отырды, алайда тек бақытты кездей-

соқтықтың арқасында ғана өлiмнен аман қалды. Осында ол «Ақыл-ой ғасыры» 

деп аталатын шiркеуге қарсы памфлетiн жазды (1794—1795). Робеспьердiң 

құлауынан кейiн түрмеден босанып, депутаттық құқығын қалпына келтiрдi. 

Америкаға келгеннен кейiн өзiнiң шiркеуге қарсы көзқарасы үшiн қудаланып, 

елеусiз күйде өмiрден өттi. 

Пейн алғашқылардың бiрi болып өзiнiң шығу тегi, рөлi мен мақсаты 

тұрғысынан қоғам мен мемлекет арасындағы айырмашылықты айқындады. 

«Қоғам бiздiң қажеттiлiктерiмiзге орай құрылса, ал өкiмет бiздiң 

күнәларымызға орай қалыптасады, алғашқысы бiздiң игiлiктi 

ұмтылыстарымызды қалыпты бiрiктiре отырып, бiздiң бақытымызға ықпал 

етсе, екiншiсi бiздiң күнәларымызды иектей отырып, жағымсыз ықпал етедi, 

бiрiншiсi жақындастықты жақтаса, екiншiсi алшақтықты құптайды». Оның 

кейбiр сентенциялары (қанатты сөздерi) кейiнгi Годвиннiң және Бакуниннiң 

мемлекетке қарсы анархистiк пiкiрлерiне ұқсас едi. 

Американ колониялары тәуелсiздiгiнiң либералды қорғаушысы бола 

отырып, француз революциясының практикасы мен идеяларын консервативтi 

тұрғыда сынаған Э. Беркпен пiкiрталас барысында Пейн, бұл сыншының 

ұсынылған құқықты иемденген құқықпен шатастырғанына назар аударады. 

Берк үшiн мемлекет — адамзат даналығының туындысы, ал адам құқығы — 

адамдардың қайырымдылық пен зұлымдық аралығын таңдау барысындағы 

саналы талаптары. Пейн ойынша, билiктiң пайда болуы мен өмiр сүруi тек 

бағыныштылардың келiсiмiне ғана негiзделедi. Басқарудың барлық 

формаларын ол екiге бөледi: сайламалы - өкiлдiк және мұрагерлiк басқару. 

Бiрiншiсi респуб-лика болса, екiншiсi — монархия және аристократия. Басқару 

билiгi талант пен қабiлеттiлiктi қажет еткендiктен, ал талант пен қабiлет 

мұрагерлiк арқылы берiлмейтiндiктен, ең надан ел ғана монархиялық және 

аристократиялық басқаруды қалайды. 

Адам құқығы — бұл адамның әлеуметтiк болмысының қасиетi және 

сонымен бiрге, «өкiметтiк билiктiң принципi». Бұл қасиеттердiң болуы тез 

дамуға жағдай жасайды. «Адам құқықтары республикалық басқарудың 

принципi мен қажеттi атрибутын құрайды және өзiнiң осы сапасында барлық 

өркениеттi халықтардағы зайырлы басқарудың атрибуты болып табылады. 

(«Адам құқықтары» памфлетi, 1791 ж.). 

«Ақыл - ой ғасыры» трактатында Пейн ақыл - ойды «iнжiлдiк 

ертегiлерге» қарсы қоя отырып, дiни дүниетанымда төңкерiс жасауға шақырды.   

Шiркеулiк мемлекет билiк пен кiрiстi бiр қолға шоғырландырып, адамзатты 

қанау мен қорқыту үшiн құрылған деп бейнелейдi. Мұндай бiтiспес 

жауынгерлiк деизм Джеффорсонның және өзге де ағартушылық бағыттағы 
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еркiн ойлаушы-лықтың өкiлдерiне ықпал еттi және оның трактатының атауы 

ағартушылық ғасыры деп аталатын тұтас жүзжылдықтың сино-нимiне айналды. 

Пейннiң пайымдауынша Америка және Франциядағы революциялардың 

ықпалымен өмiр сүрiп отырған «өкiметтiк билiк жүйелерi» жөнiндегi пiкiрлер 

өзгередi. Осыған орай ол Европа ауқымында революцияның болу мүмкiндiгiн 

болжады. 

Томас Джефферсон (1743—1826) өз дәуiрiнiң атақты заман-дастары 

сияқты философиямен айналысуды мемлекеттiк және қоғамдық қызметтегi 

үлкен белсендiлiкпен бiрiктiрдi. Өзiнiң ең iрi туындысын туған штаты 

Виргинияның мемлекеттiк құрылысы мен тарихына арнады («Виргиния штаты 

туралы ескертпелер», 1775), ал ең белгiлi шығармасы АҚШ-ң тәуелсiздiк 

Декларациясы (1776) болып табылады. Ол шығу тегi жағынан провинциалдық 

плантатордың баласы. Джефферсон саяси мансаптың барлық баспалдақтарынан 

табысты түрде өттi: қарапайым үйренушi заңгерден және графтық иелiгiндегi 

милиция шенеунiгiнен штат губернаторына дейiн, ал кейiн елдiң президентiне 

дейiн өстi. Оның саяси көзқарастарының эволюциясы радикалды, ал кейде 

утопиялық бағдарламалардан шектеулi либералдық принциптерге дейiн өзгердi. 

Ағарту iсi мен еркiн ойлауды насихаттаудағы Джефферсонның сiңiрген 

еңбегi елеулi — ол дiни еркiндiктi бекiту туралы штат Заңының авторы (1777), 

американдық философиялық қоғамның президентi, өзiнiң жеке сәулеттiк 

жобасы бойынша Виргиния штатында құрылған университеттiң қамқоршысы 

болды. Ол қоғамдық оқытуды (бастауыш мектептен универ-ситетке дейiн) 

адамның табиғи құқығы мен халықтың өзiн-өзi басқару құқығы тәрiздi 

демократиялық республиканың ажы-рамас атрибуты деп есептедi. 

Ағылшын королiне анонимдi ашық хат ретiнде жариялаған 

Джефферсонның брашюрасы « Британ Америкасының құқықтарына жалпы 

шолу» деп аталады. Осы жұмысының өзiнде-ақ жас философ және публицист « 

табиғат заңдары бойынша алын-ған құқықтарын» қайта қайтару қажеттiлiгi 

туралы тезисiн негiздедi. Арнау «шынайы тiлмен» жазылды және онда король 

«халыққа пайда әкелу үшiн сайланған, халық тарапынан бақыланып отыратын, 

күрделi мемлекеттiк машинаның жұмысына көмектесетiн, заңмен 

тағайындалған өз халқының басты шенеунiгi» ретiнде сипатталады. 

«Виргиния штаты туралы ескертпелерде» Джефферсон Америкадағы 

болашақ демократия туралы мәселелерге байланысты өз пiкiрiн бiлдiредi. Ол 

адамзат барлық құқық пен билiктен өзiне керегiн алады деп үмiттендi, сонымен 

бiрге халық еркiндiгiн сақтай отырып, заң шығарушы, атқарушы және сот 

билiгi мекемелерiндегiлерге толық сенiмдiлiктен сақтандырды. 

Джефферсонның пайымдауынша, жуық арада «бiздiң шыққан елiмiздегi сияқты 

бұл елде де сыбайлас жемқорлық өкiметтi қамтиды және халықтың негiзгi 

бөлiгiне таралады. Атлант мұхитының екi жағалауындағы адамдардың 

жаратылысы бiрдей және белгiлi бiр жағдайлардың ықпалын бiрдей бойына 

сiңiре алады. Бiздi жаулап алмай тұрғанда сыбайлас жемқорлық пен тираниядан 

сақтанатын мезгiл жеттi» . 

Дiни наным-сенiм еркiндiгiне деген құқықты қорғай отырып Джефферсон 

оны табиғи құқықтардың қатарына жатқызады. 
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Мемлекеттiң қызметi мен ұйымдастырылуындағы республикандық 

принциптер, оның пiкiрiнше, жүйелi түрде барлық деңгейлердiң өн бойын 

қамтып өтуi тиiс: ол федерацияның (сыртқы және жалпы федералдық саясат 

мәселелерi бойынша), штаттың (азаматтарға қатынасы бойынша), сондай-ақ 

округтың, ауданның және жекелеген елдi мекендердiң (барлық жергiлiктi 

маңызды мәселелер бойынша) қызметi мен ұйымдасуын қамтиды. Барлық әдiл 

билiк пен оны тасымалдаушылардың (көпшiлiк, азшылық, жекелеген тұлғалар) 

шығу тегi жөнiнде Юммен  пiкiр-таластыра отырып, Джефферсон көпшiлiктiң 

басқару принципiн қатаң ұстанды. Оның пiкiрiнше, деморатиядан келген 

кеселдiң емi онан да кең деморатияландыру болып табылады, өйткенi 

әдiлетсiздiктi халықтан гөрi билеушi азшылықтан көбiрек күтуге болады. 

Өмiрiнiң соңғы жылдарында Джефферсон байлық пен статустың дәстүрлi 

аристократиясы талант пен қабiлеттiң табиғи аристократиясына орын 

босататындай мемлекеттiк басқаруды ұйымдастыру қажеттiлiгi туралы ойға 

келдi.  

 

Бақылау сұрақтары: 

1. Саяси және құқықтық ойлардың негізгі бағыттардың жалпы 

Сипаттамасын бер? 

2. "Федералистердің"    саяси және құқықтық идеяларын ата? 

3. Александр Гамильтон,  Джеймс Медисон, Джон Адамс, Джон Джей туралы 

айт? 

4. Конституционализмнің және федералимзнің идеяларын талды?  

5. Биліктің бөліну теориясын көрсет ? 

6. Радикалды демократтардың саяси және құқықтық идеяларын талқыла? 

7. Томас Джефферсонның саяси және құқықтық көзқарастары және 

оларды "Тәуелсіздік декларациясында" жүзеге асырылуы туралы айт?    

8 Томас  Пейннің саяси және құқықтық көзқарастарын талда ? 

 

 

 12 тақырып.  XVIII ғ. аяғы мен XIX ғ. басындағы Германиядағы 

саяси-құқықтық iлiмдер 

 

1. XVIII—XIX ғасырлардағы немiс идеологиясының ерекшелiктерi

  

 

Аталмыш дәуiрдегi Германияның әлеуметтiк-саяси жағдайы қоғамдық 

қатынастар дамуының өзiндiк ерекшелiктерiмен айқындалады. XVI—XVII 

ғасырлардағы дiни және әлеуметтiк қозғалыстардан кейiн елде крепостниктiк 

(басыбайлылық) тәртiптер бекiтiлдi. Феодалдық билiктiң нығаюы саяси 

бытыраңқылықты күшейттi, бюргерлiктiң (буржуазияның) әлсiреуi нәтижесiнде 

өнеркәсiптiң даму деңгейi төмендедi. 

Германияның экономикалық артта қалушылығы Ұлы француз 

төңкерiсiнен кейiн, әсiресе Наполеонның басқыншылық соғысы кезiнде айқын 

аңғарылды. Немiс жерiне төнген тәуелсiздiктi жоғалту қаупi билiк басындағы 
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үстем тапты крепостниктiк тәртiптi шектеу мен феодалдық бытыраңқылықты 

жоюға байланысты бiрқатар шаралар жүргiзуге мәжбүр еттi. Сонымен қатар 

немiс буржуазиясы Француз төңкерiсiнiң тәжiрибесiнен сабақ ала отырып, 

елдегi соған ұқсас процестерге жол бермеу үшiн дворян ақсүйектерiмен 

келiсiмге қол жеткiздi. Олар өздерiне қолайлы өзгерiстердi жоғарыдан, 

корольдiк билiк тарапынан бiрте-бiрте жүргiзiлген реформалар көмегiмен iске 

асыруға ұмтылды. Бұл немiс бюргерлерiнiң үстем тапқа деген төзiмдi 

қатынасынан байқалады. 

 

2. Иммануил Канттың мемлекет және құқық туралы iлiмi  

  

Иммануил Кант (1724—1804) — классикалық немiс философиясының 

көшбастаушысы және құқықтың қазiргi теория-сындағы iргелi бағыттың бiрiнiң 

негiзiн қалаушы. Кенигсберг университетiнiң профессоры Канттың iлiмi XVIII 

ғасырдың 70-жылдары осыған дейiнгi философияны сыни тұрғыда қайта 

пайымдағаннан кейiн қалыптасты. Өзiнiң саяси-әлеуметтiк көзқарастарын ол 

бастапқыда құрамына «Бүкiл әлемдiк - азаматтық тұрғыдағы жалпы тарих 

идеясы», «Мәңгiлiк әлемге қатысты» сияқты жұмыстары енген мақалалар 

жинағында баяндады, ал кейiнiрек «Адамгершiлiк метафизикасы» (1797) 

трактатында қорытындылады. 

Кант философиясы танымның эмпирикалық (тәжiрибелiк) және 

априорлық (тәжiрибеге дейiн немесе онан тыс) түрлерiн бiр-бiрiне қарсы қоюға 

негiзделедi. 

Адамның қоршаған әлемдi тануы әрқашанда тәжiрибеден, яғни сезiмдiк 

түйсiктерден басталады. Алайда эмпирикалық бiлiмдер толық емес, өйткенi 

олар зерттелетiн заттың тек сыртқы белгiлерi — түсi, салмағы және т.б. жөнiнде 

ғана бiлiм бере алады. Тек ақыл-ойдың көмегiмен ғана заттың мәнiн танып 

бiлуге, оның iшкi қасиеттерi мен себептерiн анықтауға болады. «Ақыл-оймен 

тану және априорлы тану екеуiнiң мәнi бiр» — деп жазды ол. 

Адамның жүрiс-тұрыс әрекетiнiң мәселелерiн қарастыратын Канттың 

практикалық философиясы өзге ұстанымдағы қағидаларға сүйендi. Оның 

практикалық философиясының құрамдас бөлiктерi — этикасы мен құқық 

туралы iлiмiндегi негiзгi рөл априорлы идеяларға тиесiлi. Канттың пiкiрiнше, 

егер табиғатты тану барысында «ақиқаттың негiзгi қайнар көзi тәжiрибе» болса, 

ал адамгершiлiктiң заңдылықтарын адамдардың арасында болатын 

қатынастардан туындатып шығару мүмкiн емес. Жараты-лыстану 

ғылымдарындағы сияқты мораль мен құқықтың теориясын қалыптастыруға 

болмайды. Моральдық философияның мiндетi ақыл-ойға сүйене отырып 

адамның өзiнiң эмпирикалық өмiр сүруiнде ұстанатын жалпыға ортақ жүрiс-

тұрыс ережелерiн көрсетiп беру болып табылады. «Өзiнiң эмпирикалық 

бастауын уақытша ұмыт қалдыра тұрмай және пiкiрдiң қайнар көзiн тек ақыл-

ойдан iздемей» заңгер ешқашанда әдiлдiктiң жалпыға ор-тақ өлшемiн таба 

алмайды. Осы шарттарды сақтаған жағдайда ғана этика құқық теориясымен 

ғылымға айналады. Басқаша айтқанда, Канттың iлiмiнде этиканың ғылыми 

статусы мәселесi көтерiледi, жаратылыстанымдық ғылымдардың методтарымен 
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(әдiс-тәсiлдерiмен) салыстырғанда құқық теориясында қолданылатын 

методтардың өзгешелiктерi туралы мәселелер қойылады. 

Канттың дүниеге әкелген сыншыл рационализм методоло-гиясының 

XVIII ғасырдағы ағартушылары рационалистiк кон-цепцияларынан мәндi 

ерекшелiктерi болды. Ең алдымен адамның ақыл-ой табиғатын түсiндiруде 

айырмашылық байқалды. Канттың көзқарасы бойынша ақыл-ой адамның 

айрықша қасиетi ретiнде индивидте емес, адамзат тегiнде, яғни ұрпақ алма-

сушылықтың ұдайы аңдаусыз тiзбегiнде толығымен дамиды. Оның 

доктринасында ағартушылық алғаш рет бүкiл әлемдiк-тарихи процесс ретiнде 

пайымдалды, оның барысында адам мәдениет прогресiнiң нәтижесiнде 

табиғатқа тәуелсiздiктен құтылып, еркiндiкке қол жеткiзедi. Сондай-ақ Кант 

адамдардың көпшiлiгiнiң адамзат дамуының жалпы барысын түсiнбей, 

бейсаналы әрекет еткенiмен және өзiнiң жеке мүддесiн көздегенiмен олардың 

ұрпақтары да мәдениеттi жетiлдiруге өз үлестерiн қосады деп тұжырымдады. 

Мұнан шығатын қорытынды: ақыл-ой-өмiр сүрiп отырған практиканың 

нәтижесi емес, мәдениеттiң үдемелi нәтижесi. 

Бұл идеяларды негiздеу әлеуметтiк заңдардың ерекшелiгiн игеру 

жолындағы үлкен қадам болды. Әсiресе, адамдардың субъективтiк пиғылының 

тарихтың объективтi нәтижесiмен сәй-кес келмейтiндiгi белгiлi болды, алайда, 

Канттың әлеуметтiк доктринасын кейiнгi ойшылдар әртүрлi түсiндiредi. Бұл 

iлiм қо-ғамдық процестiң диалектикасы, ондағы тарихилық пен логикалықтың 

арақатынасы туралы iлiмнiң де (Гегель, Маркс), жаратылыстанымдық және 

қоғамдық ғылымдарды бiр-бiрiне қарсы қоя-ын концепциялардың да 

(кантшылдықтың әртүрлi мектептерi) өзегiн құрайды. 

Кант рационализмiнiң тағы бiр ерекшелiгi философтың адамгершiлiк пен 

құқықты теориялық бiлiм қатарынан шығарудан бас тартуымен сипатталады. 

Бұл тұрғыдан алғанда ол Руссо негiзiн қалаған демократиялық дәстүрдi 

жалғастырды. Кант адамгершiлiктiң тасымалдаушылары ешқандай 

артықшылықсыз барлық адамдар бола алады деген руссоистiк идеяны 

қабылдағанымен, моральдың қайнар көзi туралы Руссоның позициясын қайта 

пайымдады. Канттың пiкiрiнше, адамгершiлiк және құқықтық заңдардың 

қайнар көзi практикалық ақыл-ой немесе адамдардың ерiктi ырқы. Бұл тәсiлдiң 

ерекшелiгi руссоизмнiң демократиялық мазмұнын сақтай отырып, этика мен 

құқықты негiздеудiң рационалистiк әдiстерiн қалпына келтiруге мүмкiндiк 

беруiмен сипатталады. 

Бүкiл адамзат алдындағы өз жауапкершiлiгiн толық түсiну деңгейiне 

жеткен адам ғана моральдық тұлға бола алады деп жариялайды немiс ойшылы. 

Адамдар бiр тектiң өкiлдерi ретiнде бiр - бiрiне тең болғандықтан, әрбiр 

индивид өзгелер үшiн  абсолюттi адамгершiлiк құндылыққа ие болады. 

Канттың этикасы осылайша эгоистiк ұмтылыстардан жалпыадамзаттылықтың 

басымдылығын бекiттi, әлемдегi өзгерiстер үшiн индивидтiң моральдық 

жауапкершiлiгiн баса айтып көрсеттi. 

Осы принциптерге сүйене отырып, Кант адамгершiлiк заңын шығарды. 

Философтың есептеуiнше, моральдық тұлға уақыт пен кеңiстiктiң 

жағдайларына тәуелдi гипотетикалық (шартты) ережелердi басшылыққа 
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алмайды. Өзiнiң әрекетiнде ол категориялық (шартсыз) императивтiң 

талаптарына сай қимылдайды. Гипотетикалық ережелермен салыстырғанда 

категория-лық императив қандай да бiр нақты жағдайда қалай әрекет жасау 

керектiгiн көрсетпейдi, демек формальды болып табылады. Онда «адамзат 

бейнесi алдындағы парыз» деген жалпы идея ғана болады. Яғни индивидке 

мораль заңымен жүрiс-тұрыс қалыбының қай бағыты сәйкес келетiнiн өз 

еркiмен таңдау еркiндiгi берiледi. Категориялық императивтi Кант 

адамгершiлiк еркiндiгiнiң заңы деп атады және бұл екi ұғымды синоним ретiнде 

қолданды.  

Канттың құқықтық теориясы этикамен тығыз байланысты. Оның iлiмiнде 

құқықтың да, моральдың да қайнар көзi (адамның практикалық ақыл-ойы) және 

мақсаты (жалпыға ортақ еркiндiктi бекiту) бiр. Олардың арасындағы 

айырмашылықты Кант қылық жасауға мәжбүр ететiн тәсiлдерден аңғарады. 

Мораль адамның iшкi ұмтылыстарына және өз парызын сезiнуге негiзделген, ал 

құқық осындай қылықтарды қамтамасыз ету үшiн өзге индивидтер немесе 

мемлекет тарапынан сырттай мәжбүрлеудi пайдаланады. Мораль саласында 

жалпыға мiндеттi кодекстер болмайды және болуы да мүмкiн емес болса, құқық 

мәжбүрлеушi күшпен қамтамасыз етiлетiн жалпы заңдылықты қажет етедi. 

Құқық пен моральдың арақатынасын қарастыра отырып, Кант құқықтық 

заңдарды адамгершiлiктiң алғашқы сатысы ретiнде қарастырады. Егер қоғамда 

адамгершiлiк заңдарына ұқсас құқық бекiтiлсе, онда жеке адамның ерiктi ырқы 

өзгелердiң еркiндiгiне қайшы келмейтiндей адамдар арасында қатаң сақ-

талатын қатынас орнайды. Мұндай қатынастар толық адамгершiлiктi болып 

табылмайды, өйткенi бұл қатынасқа түсетiн индивидтер парыздың ықтиярын 

емес, мүлдем өзге мотивтердi — бас пайданы ойлау, жазаланудан қорқу және 

т.б. басшылыққа алады. Басқаша айтқанда құқық адамдар арасындағы сырт 

көзге iзгiлiктi, өркениеттiк қатынастарды қамтамасыз еткенiмен, олардағы 

өзара антипатия, тiптi бiрiн-бiрi жек көру сақталып қалады. Тек құқық 

(моральсыз) үстемдiк ететiн қоғамда индивидтер арасында «толық антогонизм» 

орын алады. 

Канттың анықтамасы бойынша құқық — бұл еркiндiктiң жалпыға ортақ 

заңы тұрғысында жеке адамның еркi өзгелердiң еркiне қайшы келмейтiн 

шарттардың жиынтығы. Бұл шарттарға мыналар жатады: мәжбүрлеушi 

заңдардың болуы, индивидтiң жеке құқықтарының және жеке меншiктiң 

кепiлдi статусы, қоғам мүшелерiнiң заң алдындағы теңдiгi, сондай-ақ дау-

дамайдың сот жолымен шешiлуi. Практикалық - идеологиялық тұрғыда бұл 

анықтама ерте либерализмнiң идеологиясына ұқсас. Ол бойынша еркiн және 

тәуелсiз индивидтер арада пайда болған қатынастарды өзара келiсiмге сай 

өздерi реттей алады және бұл қатынастардың берiк қорғалуын ғана қажет етедi.  

Канттың құқық туралы iлiмi XVIII ғ. батысевропалық заңгерлiк ой 

дамуының жоғары сатысы болып табылады. Онда құ-қықтың ғылыми 

теориясын методологиялық негiздеу, нормативтiлiктiң (қалыптылықтың) 

интеллектуалды-ерiктi табиғаты, құқық пен моральдың арақатынасын ашу және 

өзге де түбiрлi мәселелер көтерiлдi. Құқықты кең мәдениеттанымдық контексте 

сипаттай отырып Кант дербес пән ретiндегi құқық философиясының пайда 
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болуының алғышарттарын даярлады. Арнайы заңгерлiк зерттеулер үшiн оның 

еңбектерiндегi субъективтi құқықтар мен мiндеттердiң өзара байланысы 

ретiндегi құқықтық қатынастардың сипаттамасы үлкен маңызға ие болды. 

«Адамгершiлiк метафизикасында» табиғи құқықтың өзгеше түсiндiрмесi 

берiлген. Руссоның iзiнше, Кант объективтi құқық болмайтын гипотетикалық 

табиғи жағдай концепциясын ұстанды. Адамға әуел бастан жалғыз туа бiткен 

табиғи құқық — адамгершiлiк таңдаудың еркiндiгi тән. Одан теңдiк, ойлау, 

пiкiр бөлiсу қабiлетi және т.б. адамның айнымас қасиеттерi туындайды. 

Мемлекетке дейiнгi кезеңде адам субъективтi табиғи құқықтарға ие болды, 

оның iшiнде меншiк құқығы да бар, алайда олар индивидтiң өз күшiнен өзге 

ешнәрсемен қамтамасыз етiл-меген. Мұндай субъективтi өкiлеттiлiктердiң 

жиынтығын Кант қалыптасқан дәстүрге қарамастан жеке құқық деп атады. 

Оның пiкiрiнше, жеке құқық өзiнiң нағыз заңды және кепiлдi сипатына тек 

мемлекет деңгейiнде ғана, жалпы заңдардың бекiтiлген тұсында ғана ие 

болады. 

Әлеуметтiк-саяси құбылыстарды түсiндiрудiң априорлы принципiне сай 

Кант мемлекеттiң шығу тегi жөнiндегi мәселемен айналысудан бас тартты. 

Табиғи құқық концепцияларына тән мемлекеттiң қоғамдық келiсiм жолымен 

орнау мәселесiне келгенде ол тек ақыл-ойдың идеясына ғана ие. Алайда заң 

шығарушы өз мiндетiн атқару барысында бүкiл халықтың бiрiккен еркiн 

бiлдiретiн заң шығару мәселесiне келгенде күмәнсiз (практикалық) нақтылыққа 

ие болады. Үстем таптың мұрагерлiк билiгi жөнiндегi заңға халықтың келiсiм 

беруiне ол күмәнданады. 

Саяси теорияның қалыптасуындағы Канттың үлесi оның құқықтық 

мемлекет туралы қазiргi iлiмдердiң негiзгi идеялары мен принциптерiн 

орнықтыруымен сипатталады. «Адамгершiлiк метафизикасындағы» 

дефиницияға (анықтамаға) сәйкес мемлекет — құқықтық заңдарға бағынған 

адамдар көпшiлiгiнiң бiрiгуi. Мемлекеттiң маңызды белгiсi ретiнде заңның 

үстемдiгi аталады. 

Тұрақты құқықтық тәртiптiң кепiлi болатын мемлекет, Канттың 

пiкiрiнше, қоғамдық шарт және халық егемендiлiгi бастауларына негiзделiп 

құрылуы тиiс. Ол заң билiгiн халықтың жүзеге асыруы азаматтардың арасында 

құқық теңсiздiгiне әкелетiн заң қабылдауға жол бермейдi деген Руссоның 

пiкiрiмен келiседi. Алайда Канттың халық егемендiгi туралы көзқарасы 

шектеулi сипатта болды, Руссодағы халық билiгiн ол парламенттегi халық 

өкiлеттiлiгiмен алмастырады.  

Ерте либерализмнiң идеологы ретiнде Кант индивидуалды еркiндiктi 

құқықтық қамтамасыз етудегi мемлекеттiң қызметiн былайша сипаттайды: 

«Мемлекеттiң жалпы игiлiгi конституция-ның құқық принциптерiмен барынша 

келiсiмдiлiк жағдайына тiкелей байланысты. Бiздi осыған ұмтылуға өзiнiң 

категориялық императивiмен ақыл-ой мiндеттейдi». Философтың 

пайымдауынша азаматтардың бақыты туралы қамқорлық мемлекеттiк билiктiң 

мiндетiне жатпайды (мұндай саясат билеушiлердiң «өздерiнiң түсiнiгi бойынша 

бақытты етуге» ұмтылатын деспотиялық мемлекеттерге тән). 
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Кант мемлекеттегi үш басты органды — заң шығарушы (парламент), оны 

атқарушы (өкiмет) және қорғаушы (сот) деп бөледi. Мемлекеттi ұйымдастыру 

үлгiсi ретiнде билiктердiң ажыратылуы және субординациясы жүйесi алынады. 

Немiс ойшылы бұл принциптi өз кезегiнде мемлекеттiң республикалық және 

деспотиялық нысандарын ажырату негiзiне де қолданады. «Республиканизм — 

атқарушы билiктiң (өкiметтiң) заң шығарушы билiктен бөлiнуiнiң мемлекеттiк 

принципi; деспотизм — өзiнiң шығарған мемлекеттiк заңдарын өз билiгiмен 

атқару принципi». Мемлекет нысандарын үстем топтың саны бойынша дәстүрлi 

жiктеуге (монархия, аристократия және демократия) Кант аса мән берген жоқ, 

оны ол мемлекеттiк құрылымның рухын бiлдiр-мейтiн әрiптердiң көрiнiсi ғана 

деп есептедi. Бұл концепцияның мәнi бойынша егер билiк ажыратылса 

монархия республикаға айналады, ал олай болмаса, керiсiнше, деспотияға 

айналады. 

 

3.  Гегельдiң мемлекет және құқық туралы ой-пiкiрлерi 

  

Георг Вильгельм Фридрих Гегельдiң (1770—1831) философиялық iлiмi 

классикалық немiс идеализмi дамуының ең жоғарғы сатысы болып табылады. 

Оның негiзгi шығармалары — «Рух феноменологиясы» (1807), «Логика 

ғылымы» (1812—1816), «Философиялық ғылымдар энциклопедиясы» (1817). 

Мемлекет және құқық мәселелерiне қатысты басты еңбегi «Құқық 

философиясы» (1821) деп аталады. 

Гегель — объективтi идеализмнiң ең көрнектi өкiлi. Оның 

философиясының негiзгi категориясы — абсолюттiк идея. Ол бастауы жоқ, 

мәңгi түпкi нақтылық және барлық мәндiлiктiң қайнар көзi, өз дамуында үш 

кезеңнен немесе этаптан өтедi. Абсолюттiк идея ашылуының бiрiншi этапы — 

ең жалпы, абстрактылы ұғымдардан нақты, алуан түрлi және көпқырлы 

ұғымдарға қарай дамуы. Абсолюттiк идеяның өзiндiк қозғалысының екiншi 

этапы — оның өзi қалыптастырған табиғатқа енуi. Абсолюттiк идея 

ашылуының үшiншi кезеңi — оның табиғат арқылы өзiне қайта оралуы. 

Табиғат төменгi формадан жоғары формаға қарай дами отырып, рухқа қарай 

өрлейдi және рухта абсолюттiк идеямен қайта қосылады. 

Мемлекет және құқықтың барлық мәселелерiн Гегель рух философиясына 

жатқызады. Ол өз кезегiнде үш бөлiмге бөлiнедi:  

А. Субъективтi рух (индивидуалды жан): 

антропология (жан тәннiң сезiнушi субстанциясы ретiнде);  

феноменология (жанның санаға айналуы);  

психология (жанның теориялық және практикалық қабiлеттерi);  

Б. Объективтi рух: 

абстракциялық құқық;  

мораль;  

адамгершiлiк.  

В. Абсолюттiк рух: 

эстетика;  

дiн;  
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философия.  

Құқық және мемлекет объективтi рух саласында қаралып, «Құқық 

философиясында» талданады. Бұл кiтаптағы зерттеу объектiсi заңгерлiк 

саланың шеңберiнен шығып, әлеуметтiк өмiрдiң барлық құбылыстарын, 

нақтылап айтқанда — әлеуметтануды, саясатты, экономиканы, құқықты және 

этиканы қамтиды. 

Субъективтi рухтың объективтiлiкпен синтезi абсолюттiк рухқа әкеледi. 

Өнердiң, дiннiң және философияның жоғарғы көрiнiстерiнде абсолюттiк 

идеяны игеру жүзеге асады, табиғат адам кейпiнде өз отанына оралады. 

Гегельдiң объективтi рух деп атаған триадасы абстрактылы құқықтан, мораль 

және адамгершiлiктен тұрады. 

Абстрактылы құқық — бұл азамат статусымен байланысты емес, 

адамдардың құқылы қабiлетi, оның позитивтi құқыққа тәуелсiздiгiндегi 

абстрактылығы. Абстрактылы құқықтың негiзi — тұлға, оның басты принципi 

— « үлгi бол және үлгi ретiнде өзгелердi құрметте» — Канттың категориялық 

императивiн еске түсiредi. Абстракциялық құқықтың субъектiсi қоғамдық 

желiлермен байланыспағандықтан, қоғамдық шарт мектебi өкiлде-рiнiң 

түсiндiрмелерiндегi табиғи құқықпен ұқсастығы бар. Бiрақ Гегель абстрактылы 

құқықты тарихи кезең ретiнде қарастыр-майды, оның iлiмiндегi тарихилық 

логикалық-диалектикалықпен астасып жатады. Объективтi рухтың 

компоненттерi мен құрамдас бөлiктерi сатылы түрде орналасқанымен, онымен 

бiр уақытта қатар өмiр сүредi. 

Абстрактылы құқықта да табиғи құқықтағыдай қамтамасыз етудiң, 

кепiлдiк берудiң жоқтығы тәрiздес идея бар. Абстрактылы құқық — бұл 

адамның еркiн ырқының бой көрсету мүмкiндiгi бар саласы. Бұл абстракциялық 

құқықтың Гегель белгiлеген триада қатарына меншiк, келiсiм және құқық 

бұзушылық кiредi. Меншiкте құқық бiр адамның еркi арқылы iске аса, 

келiсiмде — екi немесе бiрнеше адамның еркi арқылы жүзеге асады, ал құқық 

бұзушылықта әртүрлi адамдардың еркi қатынасады, бiрақ олардың арасында 

келiсiм емес, қайшылық болады. 

«Объективтi рух» триадасындағы екiншi тiзбек — мораль. Ол 

абстрактылы құқық субъектiнiң еркiндiгiн шектейдi. Бұл мүм-кiндiк емес, соған 

тән сала, адамның қылықтарға қатынасын, жүрiс-тұрысын бағалаушы әрекетi. 

Мораль абстрактылы құқық тасымалдаушыларының нақты жағымды және 

жағымсыз қасиет-терiн қамтиды (ниет және кiнә, пиғыл және игiлiк, қайырым-

дылық және ұят).  

Абстрактылы құқық пен мораль үшiншi тiзбек адамгер-шiлiкте 

тұтастыққа бiрiгедi. Мораль мен адамгершiлiк ұғымдары Гегель iлiмiнде бүгiнгi 

күнi синоним ретiнде әдетте жалпы қабылданған түсiнiгiнен алшақтайды. Оның 

пайымдауынша мораль индивидуалды, субъективтi, сондықтан қамтамасыз 

етiлмеген сипатта болады. Ал адамгершiлiк қоғамдық салаға жатады, онда адам 

өзгелермен өзара әрекетiнде ұжымның, бiрлестiктiң бөлiгi түрiнде көрiнедi. 

Адамгершiлiк субъективтiк пiкiрден не-месе талап-тiлектен жоғары тұратын 

әлеуметтiк мазмұнға ие болды. Адамгершiлiктiң бұл анықтамасы қоғамдық 

қатынастарды реттеудiң жүйесi ретiнде түсiндiрiлген антикалық заманнан өз 
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бастауын алады және бұл дәстүрлi түсiнiк XVIII—XIX ғасырға дейiн өмiр сүрiп 

келдi. 

Адамгершiлiк саласында адам тұйықталған оқшау емес, ұжымның, 

бiрлестiктiң субъектi ретiнде көрiнедi. Адамды өз құрамына енгiзетiн мұндай 

бiрлестiктiң немесе жүйенiң үшеуi бел-гiлi: отбасы, азаматтық қоғам және 

мемлекет. Бұлар Гегель iлiмiндегi адамгершiлiктiң мазмұнын ашатын триадаға 

бiрiгедi. Отбасы — өзара сүйiспеншiлiк пен көмекке негiзделген табиғи 

бiрлестiк. Отбасына азаматтық қоғам қарсы тұрады, онда өзара байланыстың 

iзгiлiктi нысандары жоқ, бұл жеке мүдделер әлемi. Отбасы мен азаматтық қоғам 

принциптерiн синтездеп отырып, әртүрлi элементтердi келiстiрiп бiрiктiретiн 

және құқық пен моральдық iске асуына жағдай туғызатын жалғыз нәрсе — 

мемлекет, адамгершiлiктiң жоғарғы формасы. 

«Объективтi рух» категориясына кiретiн триаданың жалпы сипаттамасы   

Гегельдiң   методологиясынан  хабар бередi. Осы тұрғыда оның саяси 

көзқарасын бiлдiретiн негiзгi жалпы ұғымдарға тоқталайық. Әсiресе құқық, 

азаматтық қоғам және мемлекет түсiнiктерi ерекше қызығушылық туғызады. 

Гегель құқықтың философиялық және қолданбалы түсiнiгiн жiктей 

отырып, замандастары арасында жаңашылдығымен көзге түседi. Құқықтың 

қолданбалы түсiнiгi практикалық заңгерлiк үшiн қажет болғанымен, философия 

үшiн қызығушылық танытпайды. Философиялық түсiнiктi Гегель «құқық 

идеясы» деп атайды. «Құқық идеясы дегенiмiз еркiндiк», өйткенi құқықтың 

қайнар көзi — ерiк, ол болса еркiн, сондықтан еркiндiк — құқықтың мәнi және 

мақсаты. Гегель «еркiндiк дегенiмiз пайымдалған қажеттiлiк» дей отырып, 

еркiндiктiң табиғат және қоғам заңдарына бағыну екендiгiн айтады.  

«Құқық идеясымен» қатар әрбiр елде позитивтi құқық ұғымы да өмiр 

сүредi (құқықтық қолданбалы түсiнiгi). Гегель оның екi белгiсiн атап көрсетедi: 

мемлекет мойындаған кезде формальды тұрғыдағы жүрiс-тұрыс қалыптары 

құқық нормасына айналады, ал соның нәтижесiнде оның мәжбүрлеушi 

қуатымен қорғалады. Құқықтың мазмұны халық рухының, ұлттық мiнез-

құлықтың ерекшелiгiмен (Монтескье пiкiрiне ұқсас) және оның тарихи 

дамуының деңгейiмен анықталады. Гегель позитивтi құқықтың әлеуметтiк-

тарихи шарттылығын айқындайды. Заң шығарушы құқық нормаларын 

бекiткенде өзiнiң жеке еркiн басшылыққа алмайды, қоғамда пiсiп-жетiлген 

нәрсенi ғана бекiтедi. Құқық және заң синонимдер емес. Заң нормаға жалпыға 

ортақ айқындылық беретiн құқықтың бекiтiлуi. Әдет-ғұрып пен сот шешiмiне 

қарағанда заңның басымдылығы да осында. Заң тарихи қалыптасқан құқықтың 

көрiнiсi, егер ол ақыл - ойдан ауытқыса онда өзгерiстердi қажет етедi. Гегельдiң 

пiкiрiнше заңның екi тегi бар: табиғат және құқық заңдары. Бiрiншiсi ешқандай 

талдауға түспейдi, ал екiншiсi кейде расталады, кейде терiстеледi. 

«Құқық идеялары» және позитивтi құқықтан өзге Гегель iлiмiнде «ерекше 

құқық» туралы да айтылады. Ол «объективтi рух» шеңберiндегi еркiндiк 

идеясының даму нысандары мен сатыларын осылай атайды. «Ерекше құқыққа» 

жататын абстрактылы құқық, мораль, отбасы, азаматтық қоғам және мемлекет 

тарихи тұрғыда бiр-бiрiн алмастырмайды, бiр-бiрiне иерархиялық (сатылы) 

түрде бағына отырып қатар өмiр сүредi. Абстрактылыдан нақтылыққа өтудi 
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бiлдiретiн бұл сатылы жүйенiң шыңы мем-лекет, ал одан жоғары тек әлемдiк 

рух немесе ақыл-ой ғана тұрады. 

Азаматтық қоғам — адамгершiлiк деп аталатын триаданың екiншi 

мүшесi. Ол антитезис ретiнде отбасына қарсы қойылады, өйткенi онда отбасын 

құрайтын тұтастық принципi бұзылады. Азаматтық қоғамның құрылымында 

Гегель үш сословиенi анықтайды: 1) жермен байланысты субстанционалды 

(дворяндар және шаруалар); 2) өнеркәсiптiк (фабриканттар, саудагерлер, қо-

лөнершiлер, жұмысшылар); 3) жалпыға бiрдейлер (шенеунiктер). Бұл жiктелiс 

таптық айырмашылықты ескермейдi. 

Қоғамдық шарт мектебiнiң өкiлдерi үшiн азаматтық қоғам және мемлекет 

ұғымдары бiр мағынада қолданылса, Гегель бұл екеуiнiң мәнiн ажыратып 

қарастырады. Азаматтық қоғамда экономикалық заң үстем болса, мемлекетте 

этикалық заң басым. Мемлекет концепциясы Гегельдiң саяси теориясының 

өзегi болып табылады. Оның iлiмiнде мемлекет «адамгершiлiк идеясының 

нақтылығы» , « жүзеге асқан ақыл-ой» , « еркiндiктiң iске асуы». Ол 

мемлекеттiң пайда болуы жөнiндегi қоғамдық шарт теориясын терiске шығара 

отырып, оны құдай еркiнiң көрiнiсi ретiнде асыра бағалайды. Ол мемлекеттi 

тұлғадан, қоғамнан жоғары тұратын мақсат, органикалық тұтастық ретiнде 

қарастырып, белгiлi дәрежеде Гоббстың дәстүрiн жалғастырады. Мемлекеттiң 

негiзгi мiндетi — азаматтардың бақыты емес, бүтiннiң игiлiгi. 

Гегельдiң қоғамдық позициясы конституциялық құқыққа байланысты 

көзқарастарымен де айқындалады. Кант сияқты ол да билiктiң бөлiнуiн 

еркiндiктiң кепiлi деп есептегенiмен бұл принцип Гегельде өзгеше талданады. 

Сот билiгiн ол жеке емес, өкiметтiк немесе атқарушы билiктiң құрамдас бөлiгi 

ретiнде қарастырады. Гегель заң шығарушы, өкiметтiк және корольдiк 

билiктердi бөлiп көрсетедi, оның үстiне соңғысын бүкiл осы жүйенiң негiзi 

және шыңы ретiнде сипаттайды. Корольдiк билiк қалған екi билiктi бiрiктiредi 

және тұтастық ретiндегi мемлекеттiң айнасы болып табылады. Гегель 

монархизмнiң идеологы ретiнде конституциялық монархияны әлемдiк рухтың 

көрiнiсi ретiнде пайымдайды. Мұрагерлiк монархия сайламалыға қарағанда 

табиғи және көпшiлiктiң билiгiмен салыстырғанда басқарудың ақылды 

формасы. 

Гегельдiң «конституциялық» идеялары Локктың, Монтес-кьенiң 

iлiмдерiнен едәуiр артта қалып, жартылай феодалдық монархияның шеңберiнен 

шыға алмайды және парламенттiк нысандарды «ағартушылық абсолютизмнiң» 

қатаң құрылымына бейiмдеп пруссиялық тәртiптердi дәрiптейдi. Ол 

мемлекеттiк құрылыс мәселесiне келгенде, буржуазиялық өзгерiстердiң 

идеологтарынан артта қалғанымен, әлеуметтiк-экономикалық салаға келгенде 

олардан батылырақ болды. Бұл оның меншiкке көзқа-расынан байқалады. 

Гегель жеке меншiктi еркiндiктiң бiрiншi деңгейi ретiнде қарастырып, бөлiнiстi 

теңестiруге қарсы болды. Сондықтан құлдықты, крепостниктiк құқықты 

қолдамады.  

Гегельге әлемдiк федерация туралы космополиттiк тенденциялар жат, ол 

үшiн дамудың жоғарғы нысаны — ұлттық мемлекет. Ол әлемдiк тарихты да 

ұлттық рухта түсiндiредi, барлық адамзаттық өткендi төртке бөледi: шығыстық, 
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гректiк, римдiк және германдық. Оның әрқайсысына мемлекеттiң төрт нысаны 

сәйкес келедi: шығыстық теократия (жалғыздың еркiндiгi), демо-кратия және 

аристократия (бiрнешеудiң еркiндiгi), конституция-лық монархия (барлығының 

еркiндiгi). Ал қалғандарын ол «тарихи емес халықтарға» жатқызады. 

Жалпы алғанда, Канттың философиясын Француз революциясының 

немiстiк теориясы деп атаса, ал Гегельдiң саяси көзқарастарын Француз 

революциясына деген консервативтiк реакция деп атауға болады. 

 

4. Құқықтың тарихи мектебi 

 

Германияда құқықтың тарихи мектебi XVIII ғасырдың аяғында пайда 

болып, XIX ғасырдың ортасында толық қалыптасып болды. Бұл дәуiрде 

Германияда феодалдық тәртiп сақталып қалды және экономикалық, әлеуметтiк 

және саяси қатынастары жағынан Батыс Европа елдерiнен артта қалды. Немiс 

қоғамының осы жағдайы құқықтың тарихи мектебiнiң қалып-тасуы мен 

таралуына ықпал еттi. 

Бұл мектептiң негiзiн қалаушы Геттинген университетiнiң профессоры 

Густав Гуго (1764—1844) болды. Ол өзiнiң «Қалыпты құқық философиясы 

ретiндегi табиғи құқық оқулығы» деген шығармасында құқық қалыптасуының 

ұзақ тарихи процесi мәселесiн көтередi және құқықтық реттеудiң жоғарыдан 

жүргiзiлетiндiгi туралы пiкiрдi терiске шығарады. Заң құқықтың жалғыз қайнар 

көзi емес. Құқық заңгерлiк әрекеттен өзге, заң шығарушының еркiнен өзге 

жолдармен де қалыптасады. Римдегi әдеттiк құқық, преторлық құқық осылай 

қалыптасқан. Заң шығарушының шығармашылық қабiлетi туралы көзқарасқа 

қайшы келе отырып Г. Гуго құқық та тiл сияқты ешқандай келiсiм мен 

бұйрықсыз өз-өзiнен құралады деп есептедi. Қатаң ережелер практика 

барысында туындайтын күмәндi мәселелердiң шешiмiн табу кезiнде бiрте-бiрте 

қалыптасады. Оның пiкiрiнше, көпшiлiк заңды оқымағанымен, оның мазмұнын 

бiлмегенiмен, оның тәртiбiмен жақсы таныс болып шығады. Құқық 

нормаларының айқындылығы әдеттiк құқық арқылы мүмкiн болады. 

 

Бақылау сұрақтары: 

1. Иммануил Канттың құқық және мемлекет туралы ілімі туралы айт? 

2."Азаматтық құқықтық қоғам" идеясын талда?  

3. Тең құқылы Республикалардың дүниежүзілік федерацияның идеясы дегеніміз 

не?   

4. Мәңгі дүние жобасы және  "Мәңгі дүниеге" дегеніміз не? 

5.  Гегельдің құқық пен мемлекет туралы ілімін талда? 

6.  "Құқық философиясы". Құқық түсінігі және оның даму сатыларын ата? 

7.Биліктің бөлінуі және органикалық бірлігі концепциясы туралы айт?  

8.Гегель халықаралық құқық, соғыс пен бейбітшілік туралы түсінік бер ? 

9. Құқықтың тарихи мектебі дегеіміз не ?  

10.Г.Гуго. Ф.К. Савиньи. Г.Пухта. Құқықтың стихиялық дамуы туралы ата ? 
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13 тақырып.  XIX ғасырдың бiрiншi жартысындағы Батыс 

Европадағы саяси және құқықтық iлiмдер 

 

1. Батыс Европалық саяси және заңгерлiк ойдың негiзгi бағыттары

  

 

XIX ғасырдың бiрiншi жартысындағы Батыс Европаның қоғамдық-саяси 

өмiрiнде буржуазиялық тәртiптер онан ары нығая түстi. Әсiресе XVIII 

ғасырдың аяғындағы Ұлы Француз революциясы Европада капитализмнiң 

дамуына мықты серпiн бердi. 

Алайда бұл капиталистiк қатынастардың қарсыластары да көптеп 

табылды. Өмiрге ене бастаған буржуазиялық тәртiптердi дворяндық-

аристократиялық, феодалдық-монархиялық топтар қаламады, олар өздерiнiң 

жоғалтып алған ескi жеңiлдiктерiн қайта қалпына келтiруге ұмтылды. 

Бұлардың идеяларының бүтiндей комплексiн консерватизм деп атау 

қабылданған. Консерватизмнiң ең кеңiнен таралған кезi XIX ғасырдың алғашқы 

ширегi. Социализм мен либерализмге қарағанда консерватизм-нiң нақты 

белгiленген тұрақты концептуалды өзегi болған жоқ. Сондықтан да оның саяси-

заңгерлiк идеялары оқулықта қарастырылмайды. Бiрақ өз заманында 

консервативтiк көзқараста-рымен кеңiнен танымал болған есiмдердi ескерген 

жөн. Олар ағылшынның саяси әдебиетiнде Эдмунд Берк (1729—1797), 

француздарда — Жозеф де Местр (1753—1821) және Луи де Бональд (1754—

1840), немiстерде — Людвиг фон Галлер (1768—1854) және Адам Мюллер 

(1779—1829). 

 

2. Ағылшын либерализмi  

 

XVIII ғасырдың аяғында Англия қоғамдық дамудың негiзгi көрсеткiштерi 

бойынша әлемдегi жетекшi капиталистiк державаға айналды. XIX ғасырдың 

бiрiншi жартысында буржуазиялық саяси ойдағы негiзгi бағыт ретiнде 

либерализм қалыптасады. Либерализм жеке инициатива, кәсiпкерлiк, ұят, сөз, 

пiкiр, баспасөз еркiндiктерi негiзгi орын алатын «азаматтық еркiндiктi» негiздеу 

мен қорғауға күш салды. Бұл концепция бойынша мемлекет тұлға қауiпсiздiгiн, 

жеке меншiктi, «азаматтық еркiндiкке» негiзделген қоғамды қорғауы тиiс. 

Либерализм «азаматтық еркiндiктi» шектеуге қарсы шығып, мемлекеттiң 

қоғамның экономикалық өмiрiне араласпауын қалады. 

Ағылшын либерализмiнiң ең көрнектi өкiлiнiң бiрi Иеремия Бентам 

(1746—1832) ағылшын философтары Гоббстың, Локктың, Юмнiң және француз 

материалистерi Гельвецийдiң, Гольбахтың бiрқатар әлеуметтiк-философиялық 

идеяларын қорыта отырып утилитаризм (“utilitas”- пайда) теориясының негiзiн 

қалады. Оның негiзiн мынадай төрт постулат құрайды. Бiрiншiсi: адам 

әрекетiнiң мәнi, қасiреттi болдырмау және ләззат алу құрайды. Екiншiсi: 

пайдалылық, қандай да бiр мiндеттi шешудiң құралы болу мүмкiндiгi — бүкiл 

құбылыстарды бағалаудың ең құнды өлшемi. Үшiншiсi: адамгершiлiк мейлiнше 

көп адамның барынша бақытқа жетуiн бағдарлайтын қасиеттерден құралады. 
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Төртiншiсi: индивидуалды және қоғамдық мүдделердiң үйлесiмдiлiгiмен жалпы 

ортақ мүдденi барынша арттыру адамзат дамуының мақсаты болып табылады.  

 

3. Француз либерализмi  

 

XIX ғасырдың бiрiншi жартысында Франциядағы саяси-құқықтық ойдың 

дамуы 1789—1793 жылдардағы Ұлы буржуазиялық революцияның 

жетiстiктерiмен байланысты. Революция-ның нәтижесiнде «бостандық», 

«теңдiк» , «туыстық» сияқты бiрқатар жаңа саяси құндылықтар өмiрге ендi. Бұл 

кезеңде Францияда Наполеон және оның режимiнiң құлап, Европа елдерiнiң 

саясатына ықпалын тигiзген реакциялық контрреволюциялық «Қасиеттi 

Одақтың» (1815 жыл) құрылғанымен, Бурбондар әулетiнiң таққа қайта оралып, 

елде монархиялық құрылыс орнағанымен революцияның негiзгi жетiстiктерiн 

жоя алмады. 

Қалыптасқан осындай жағдайларда француз буржуазиясының 

идеологтары капитализм дамуы үшiн қажет «индивидуалды құқықтар мен 

бостандықтарды» негiздеуге үлкен көңiл қойды. Олар бостандыққа қауiп-қатер 

феодалдық реакция тарапынан да, революциялық кезеңнiң демократиялық 

теориялары тарапынан да төнуi мүмкiн деп қарастырады. 

Француз либерализмiнiң негiзiн қалаушының бiрi публицист ғалым және 

саяси қайраткер Бенжамен Анри Констан де Ребек (1767—1830). Констан саяси 

және тарихи-дiни тақырыптарға бiрқатар шығармалар жазды, оның iшiндегi ең 

танымалы өзiнiң мемлекет туралы либералдық iлiмiн ыңғайлы жүйелi формада 

баяндаған «Конституциялық саясат бағыты» еңбегi. Констан бұл еңбегiнде 

жеке инициатива, кәсiпкерлiк бостандығы, сөз бостан-дығы, ар-ұят бостандығы 

ретiнде түсiндiрiлетiн индивидуалды еркiндiк мәселесiне баса назар аударады. 

 

4. Немiс либерализмi  

 

Немiс жерiндегi либералдық қозғалыс XIX ғасырдың алғашқы 

онжылдықтарында басталып 1848—1849 жылдардағы революция қарсаңында 

өзiнiң ауқымы мен ұйымдасуы жағынан да, идеялық-теориялық жағынан да 

бiршама жетiстiктерге жеттi. Революцияға дейiнгi кезеңде қалыптасқан ерте 

немiс либерализмi сипаты жағынан «конституциялық қозғалыс» болды. Ондағы 

бытыраңқы немiс мемлекеттерi үшiн қолайлы саяси-заңгерлiк тәртiптердi 

ұсынған әртүрлi үлгiлердiң мазмұнында сол кездегi Батыс Европадағы 

либералдық ұстанымдар мен қалыптар мол ұшырасты. Ағылшын және француз 

либералдары сияқты немiс либералдары да өзiнiң әлеуметтiк тiрегiн орта 

буржуазиялық топтардан iздедi. Сонымен қатар олар партикулярлық 

мүдделердi көздемей, замана талабына сай жалпы игiлiктi жақтайтын 

монархтардың саналы әрекеттерiнен де үмiттендi. 

XIX ғасырдың бiрiншi жартысында Германияның саяси жә-не рухани 

ахуалына өз көзқарастарымен ықпал еткен Фридрих Дальман, Роберт фон 

Моль, Карл Роттек, Карл Велькер, Юлиус Фребель және өзгелерi сияқты немiс 

либерализмiнiң өкiлдерi болды. Ал Вильгельм фон Гумбольдт және Лоренц 
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Штейннiң либералдық идеялары немiс жерiнен тысқа шығып, жалпы Европаға 

танымал болды. 

 

5. Социализм идеологтарының саяси-құқықтық көзқарастары 

 

XIX ғасырдың алғашқы онжылдықтарында либералдар буржуазиялық 

тәртiптердi (жеке меншiк, кәсiпкерлiк еркiндiгi, бәсекелестiк және т.б.) дәрiптеп 

жатқан тұста Батыс Европада бұл тәртiптердi аяусыз сынға алып, 

қанаушылықтан құтқаратын қоғамның жобаларын ұсынған iлiмдер де пайда 

болды. Капиталистiк қоғамның қайшылықтарын ашып әлеуметтiк теңдiкке, 

әдiлеттiлiк пен еркiндiкке негiзделген қоғам туралы iлiмнiң — утопиялық 

социализмнiң классиктерi қатарына Сен-Симон, Ш. Фурье және Р. Оуэн 

жатады. 

Олардың барлығын еңбектiң жалпыға ортақ мiндеттiлiгi, әдiлеттi бөлiнiс, 

коллективизм (ұжымшылдық), еркiндiк, тұлғаның үйлесiмдi дамуы идеялары 

бiрiктiредi. Бұл дәуiрде пролетариат пен буржуазия арасында қақтығыс әлi 

ушығып шиеленiсе қоймаған болатын. Сондықтан барлық утопистер әдiлеттi 

қоғамды ешқандай әлеуметтiк сiлкiнiстерсiз және тап күресiнсiз бейбiт жолмен 

орнатуға болады деп сендi. Сонымен қатар, олардың жобаларында 

айырмашылықтар да бар. Ш. Фурье және Р. Оуэн жаңа қоғам «төменнен» 

бастап ұйымдасады және өзiн-өзi басқаратын өндiрiстiк бiрлiктерге (фаланга, 

қауым) негiзделедi деп санады. Сен-Симон «жоғарыдан» жоспарлы түрде бiр 

орталықтан ұйымдастыру принципiн жақтады. Олардың меншiкке де қатынасы 

әртүрлi болды. Р. Оуэн жеке меншiкке түбiрлi қарсы шықса, Ш. Фурье де, Сен-

Симон да жеке меншiктi терiске шығарған жоқ. 

 

6. Маркстiк - лениндiк саяси - құқықтық идеология 

 

К. Маркс пен Ф. Энгельстiң дүниеге коммунистiк көзқарастары 

принциптерiн баяндаған «Европаны елес кезiп жүр, бұл — коммунизм елесi» 

деп басталатын атақты «Коммунистiк партияның манифесi» ұзақ жылдар бойы 

марксизмнiң жұмысшы табын азат ету жолындағы күрес бағдарламасы ретiнде 

дәрiптелiп келдi. Социалистiк жүйе елдерiнде дүниедегi бiрден-бiр дұрыс, 

әдiлеттi iлiм ретiнде насихатталған маркстiк iлiм дүние мен қоғамның даму 

заңдары туралы жаңа — коммунистiк көзқарастың негiзiн қалады. Маркстiк 

iлiм саяси ғылымдағы бос кеңiстiкте пайда болған жоқ. Бұл iлiмнiң алғы 

шарттары тарихи дамудың оған дейiнгi сатыларында қалыптасқан болатын. 

Марксизмнiң пайда болуының алғы шарттары XIX ғасырдың ортасына 

қарай пiсiп жетiлдi. Немiстiң классикалық философиясы, ағылшынның саяси 

экономиясы мен француздың утопиялық социализмi марксизмнiң теориялық 

негiздерiн құрды. Марксизмнiң пайда болуы мен оның қайнар көздерi туралы 

В. И. Лениннiң «Марксизмнiң үш қайнар көзi және құрамдас үш бөлiмi» атты 

еңбегiнде жан-жақты баяндалған. 

Мемлекеттiң пайда болуы мен оның қызметi туралы маркстiк iлiм бастан-

аяқ таптық сипатта баяндалады. Маркстiң iлiмi бойынша, өндiрiс құрал-
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жабдықтарын иеленген қанаушы таптар езiлген таптарды ауыздықтап ұстап 

отыруы үшiн өздерiнiң экономикалық күш-қуаттарымен қатар саяси, құқықтық, 

әскери және идеологиялық құралдар мен әдiстердiң саяси жүйесi болып 

табылатын мемлекет күшiн де пайдаланады.  Яғни, мемлекет, Маркстiң 

түсiнiгiнше, үстем таптың қолындағы езiлген таптарды бағындыруға және 

басып-жаныштауға арналған құрал. 

Марксизм iлiмi бойынша, мемлекет алғашқы кезден-ақ қарама-қарсылық 

пен қайшылыққа толы қоғамдық дамудың жемiсi.  

Рулық қоғамның ыдырауы мен мемлекеттiң пайда болуының алғашқы 

белгiлерi туралы Ф. Энгельс «Семьяның, жеке меншiктiң және мемлекеттiң 

шығуы туралы» еңбегiнде былай деп жазады: «Өзiнiң бүкiл экономикалық 

тұрмыс жағдайларынан келiп, ерiктiлер мен құлдарға, қанаушы байлар мен 

қаналушы кедейлерге бөлiнуге тиiстi қоғам — бұл қарама-қарсылықтарды 

қайтадан ымыраластыра алмайтыны былай тұрсын, қайта оларды барған сайын 

шиеленiстiре түсуге тиiстi қоғам пайда болды. Мұндай қоғам осы таптардың 

арасында үздiксiз болып тұратын ашық күрес үстiнде ғана немесе үшiншi бiр 

күштiң үстемдiк етуiнен ғана өмiр сүре алатын едi, бұл күш өзара күресушi 

таптардан жоғары тұрған болып, олардың ашықтан-ашық қақтығыстарын 

басып - жаныштап отыруы және тап күресiне ең әрi кеткенде тек экономика 

саласында ғана, заңды деп аталатын формада ғана жол бердi. Рулық 

құрылыстың дәуренi өттi. Еңбек бөлiнiсi және оның салдарынан қоғамның тап-

тап болып жiктелуi оның күл-талқанын шығарды. Оның орнын мемлекет 

басты».  

 

Бақылау сұрақтары:  

Бақылау сұрақтары: 

1. Саяси және құқықтық идеологияның негізгі бағыттарының 

жалпы сипаттамасын бер? 

2.XIX ғ. бірінші жартысындағы либерализмнің саяси-құқықтық 

идеологияның негізгі белгілерін ата? 

3. Бенджамин Константиннің саяси-құқықтық көзқарастары /Франция/туралы 

айт? 

4.Мемлекет және тұлғаның бостандығы, билік жүйесіндегі бөліну және өзара 

теңгермелік туралы пікіріңді білдір? 

5. Иеремии Бентамның саяси және құқықтық идеялары /Англия/ туралы не 

білесің? 

6. Табиғи құқық теориясына және мемлекеттің келісімдік шығу тегіне 

унитарлық-эмпириетік сын туралы айт? 

7. Неміс либерализмнің идеологы Л.Штейннің саяси және құқықтық ілімін 

талда? 

8.Утопиялық    социализмнің    өкілдерінің    саяси    және құқықтық 

көзқарастарына сипаттама жаса? 

9. Клод Анри де Рувруа Сен-Симонның саяси және құқықтық ілімін туралы 

айтып өт? 

10. Франсуа Мари Шарль Фурьенің әлеуметтік-саяси дамудың концепциясы. 
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Роберт Оуэн азаматтарды тәрбиелеу және Планетаның саяси-құқықтық қайта 

құру құралы ретінде заңнаманы жетілдіру туралы ойлары. Макс Штирнердің 

саяси және құқықтық көзқарастары туралы пікіріңді білдір? 

11. Марксизм iлiмiнің  еуропаға  әсері туралы не білесің Марксизм iлiмi? 

 

 

14 тақырып.  XIX ғасырдың екiншi жартысындағы Европадағы 

саяси-құқықтық ойлар  

 

 

1. XIX ғасырдың екiншi жартысындағы саяси және құқықтық 

идеологияның негiзгi белгiлерi мен басты бағыттары  

 

Европаның көптеген елдерiнде капиталистiк қатынастар толық орнықты. 

Капиталистiк нарықтық экономиканың инфраструктурасы онан әрi күрделенiп 

дами түстi. Бiрте-бiрте демократияландырудың нәтижесiнде тұрғылықты 

халықтың басым бөлiгiнiң саяси процестерге қатысуын қамтамасыз ететiн 

институттар өмiрге ендi. Жеке тұлғаның саяси және әлеуметтiк құқықтарын 

кеңейту, жалпыға бiрдей сайлау құқығын бекiту үшiн күш салған қозғалыстар 

нығайып, бiрқатар табыстарға жеттi. Қоғамдық аренаға дербес саяси күш 

ретiнде өзiнiң кәсiподақтарын, партияларын, баспасөзiн қалыптастырып, өзiнiң 

топтық мүддесiн белсендi түрде қорғауға ұмтылған пролетариат шықты. 

Идеологиялық күрестегi қарама-қайшылық ендiгi жерде феодалдық-

монархиялық режим мен буржуазиялық құрылыс жақтаушылары арасында 

емес, соңғылары мен социалистiк өзгерiстердiң жақтаушылары арасында 

өрбiдi.  

Сонымен бiрге, бұл кезеңдегi саяси-құқықтық көзқарастардың қамту 

аумағы өзiнiң әр алуандылығымен де ерекшелендi, яғни либерал-

демократиялық көзқарастардан элитарлық, авторитарлық және т.б. 

көзқарастарға дейiн кеңейдi. 

XVIII ғасырдан мұра болып қалған адамзат дамуының үдемелi 

қозғалысы, өркениеттiң төменгi деңгейiнен заңды түрде оның жоғарғы 

нысанына өту туралы прогресс идеялары онан әрi жалғасын тапты.  

Әлемнiң рационалистiк құрылымы адамзат ақыл-ойының құдiреттiлiгi 

сияқты рационализм рухындағы қондырғылар Ағартушылық ғасырынан 

жалғасқан дәстүр ретiнде қоғамтанулық ғылымдардың өн бойына толығымен 

ендi. 

 

2. Заңгерлiк позитивизм  

  

Буржуазиялық юриспруденцияда заңгерлiк позитивизм үстем бағыт 

болды. Бұл бағыттың негiзiн қалаушы утилитаризмдi ұстанған ағылшын 

құқықтанушысы Джон Остин (1790—1859) болды. Бентам сияқты Остин де 

өзiнiң екi томдық «Заңгерлiк туралы дәрiстер» еңбегiнде заңгерлiктi саяси 

экономиядан еш кем түспейтiн ғылымға айналдыруға ұмтылды. Ол 
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утилитаризмнiң негiзгi принциптерiне сүйене отырып, адамның адамгершiлiк 

сезiмдерiне негiзделген этиканы терiске шығарды, өйткенi бұл тәсiл 

қайырымдылық пен зұлымдық туралы пiкiрге рационалды негiз бола алмайды. 

Ол мораль туралы бентамдық түсiнiктердi Гоббстың iлiмiмен жақындастырып 

байланыстырды. 

Остиннiң заңгерлiк позитивизм iлiмi бойынша, құқық өзiнiң кең 

мағынасында саналы адамдар билiк жүргiзетiн саналы адамдардың бекiткен 

жүрiс-тұрыс ережелерi. Бұл құдайдың (құдiреттi құқық) және адамдардың солар 

үшiн (позитивтi құқық) бекiткен заңдары. Соңғыларының арасында позитивтi 

құқыққа жатпайтын, егемендiк билiкпен емес, адамдардың қоғамдық пiкiрiмен 

бекiтiлген ережелер де кездеседi, олар — халықаралық құқық, сән және абырой 

заңдылықтары. Халықаралық құқықта позитивтi құқықтың белгiсi жоқ, себебi 

онда егеменнiң (сувереннiң) пәрменi жоқ. Бiр егеменге бағынбаған 

мемлекеттердiң жүйесi — бұл саяси емес, табиғи қауымдастық. Сондықтан 

халықаралық құқықтың нормалары құқықтық (саяси) сипаттағы санкциялармен 

қамтылмайды. Остин қоғамдық пiкiр бекiткен ережелердi құқық деп атамай 

«позитивтi мораль» деп атағанды жөн көредi. 

 

3.  Р. Иерингтiң құқық және мемлекет туралы iлiмi  

 

Немiстiң белгiлi заңгерi Рудольф фон Иеринг (1818—1892) 

әлеуметтанудың бiрқатар идеяларын мемлекет және құқық туралы iлiмiнде 

қолдануға ұмтылды. «Өз дамуының әртүрлi сатысындағы рим құқығының 

рухы», «Құқықтағы мақсаты» және «Құқық үшiн күрес» сияқты еңбектерi оны 

кеңiнен танымал еттi. 

XIX ғасырдың орта тұсынан бастап Иеринг формальдық-догматтық 

тәсiлге негiзделген «ұғымдар юриспруденциясының» орнына өмiрлiк 

құндылықтарға, адамдардың нақты қызығушылықтарына негiзделген 

«мүдделер юриспруденциясын» қалыптастыруға көшедi. Ол құқықтың 

логикалық, тiптi психологиялық қырларына да емес, оның әлеуметтiк-

прагматикалық, утилитарлық қырларына басты назар аудара бастайды. 

 

4.  Г. Спенсердiң әлеуметтануындағы мемлекет және құқық 

мәселелерi  

 

Әлеуметтану ғылымының негiзiн қалаушылардың бiрi — ағылшын 

ойшылы Герберт Спенсер (1820—1903) өз уақытын-да жүйелi түрде бiлiм 

алмағанымен, өз бетiмен оқудың нәтижесiнде әр алуан ғылым салаларындағы 

жетiк бiлiмiмен ерекшеленген. Әсiресе ол биологиямен, психологиямен, 

этнографиямен, тарихпен терең айналысып, өзiнiң әлеуметтiк методологиялық 

iлiмiн қалыптастырды. 

Спенсер Конттың «үш кезең «заңдылығын және оның жаңа қоғамды 

күткен утопиялық аңсарын үзiлдi-кесiлдi терiске шығарды. Қоғам, мемлекет 

және олардың эволюциясының заңдылықтары туралы нағыз ғылыми бiлiмнiң 

саласы ретiнде әлеуметтанудың интерпретациялық (түсiндiрушiлiк) 
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мүмкiндiгiне сене отырып ол либералды радикализмдi жақтап, социализмдi 

сынады. Ол қоғам мен мемлекеттi өз ұйымдасуы мен қызметiндегi себеп-

салдарлық ерекшелiктерi бар механизм ретiнде қарастырған декарттық және 

бэкондық дәстүрдi бұзып, оны эволюцияның жалпы заңы бойынша дамитын 

күрделi агрегат, өзiндiк организм ретiнде қарастырады. Бұл методология 

әлеуметтiк және саяси зерттеулердiң даму бағытындағы маңызды өзгерiс 

болды. 

 

5. Ф. Ницшенiң саяси-құқықтық iлiмi  

 

Философиялық және құқықтық ойдың тарихындағы ұлы ойшылдардың 

бiрi — атақты немiс философы, имморалист және иррационалист Фридрих 

Вильгельм Ницше (1844—1900). Саясат, мемлекет және құқық мәселелерi оның 

еңбектерiнде моральмен байланысты қарастырылады: «Грек мемлекетi», 

«Билiкке деген ерiк», «Заратустра осылай деген», «Қайырымдылық пен 

зұлымдықтың арғы жағында», «Моральдың шығу тегi», «Антихристианин» 

және т.б. 

Ницшенiң концепциясы бойынша, мемлекет, құқық, заң шығарушылық, 

саясат өзiнiң ауқымы жағынан ғарыштық сипатқа ие күштер мен ерiктер 

күресiнiң көрiнiсiн бiлдiретiн мәдениеттiң қызметтiк құралдары болып 

табылады. Оның iлiмiндегi «билiкке деген ерiк» ұғымы» билiктi көрсету мен 

қолдануға деген тойымсыз ұмтылысты, билiктi шығармашылық инстинкт 

ретiнде пайдалануды» бiлдiредi. Жiгердi жинақтау мен билiктi арттыруға деген 

ерiктi ол барлық құбылыстарға, оның iшiнде әлеуметтiк және саяси-құқықтық 

құбылыстарға да тән қасиет деп түсiндiредi. Билiкке деген ерiк бұл аффекттiң 

тұрпайы формасы емес, ол «пәрмендiлiк аффектi», Ницшенiң бүкiл iлiмi осы 

ұғымның төңiрегiнен өрбидi. 

 

Бақылау сұрақтары: 

 

1. Позитивизмнің негізін салушылардың саяси және құқықтық 

концепцияларытуралы айт? 

2.Огюст Канттың саяси және құқықтық ілімдерінде не туралы айтылды?  

3.Герберт Спенсердің саяси және құқықтық ілімі туралы айт? 

4. Юридикалық позитивизм не? Құқықтық мемлекет 

идеясы туралы атап кет? 

5. Социологиялық позитивизм дегеніміз не ?  

6. Людвиг Гумпловичтің /Австрия/ саяси және құқықтық ілімі туралы не 

білесің? 

7. Георг Еллинектің мемлекеттік дуалистік теориясы туралы пікіріңді білдір? 

8.Танымның әлеуметтік және зандық әдістері және мемлекеттің 

аспектілері туралы айт? 

9. Рудольф Штаммлердің құқық философиясы дегеніміз не ? 

10.Фридрих Ницшенің құқық және мемлекет туралы ілімі туралы не айтасың?  
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15 – тақырып.   XX ғ. Европа елдеріңде және АҚШ-та  саяси және 

кұқықтык ілімдер.  XX ғ. жаңа тәуелсіз мемлекеттердегі  және Қытайдағы 

Үндідегі ұлт-азаттық  қозғалыстарының  саяси  және  құқықтық  

идеялары 

 

 

1.  ХХ ғасырдағы саяси және құқықтық iлiмдер 

 

Жиырмасыншы жүзжылдық бүкiл әлемдiк тарихта ең саясаттандырылған 

кезеңдердiң бiрi. Құқық, мемлекет, саясат мәселелерi бұл ғасырда болып өткен 

әлеуметтiк сiлкiнiстерге және бұқаралық қозғалыстарға байланысты алдыңғы 

орынға көтерiлдi.  

Екi дүниежүзiлiк соғыс, дiни және ұлттық айырмашылықтарға 

негiзделген аймақтық соғыстар, дағдарыстар, революциялар мен саяси 

төңкерiстер, тоталитарлық режимдердiң қалыптасуы және құлауы, отаршылдық 

жүйенiң қирауы және көптеген жаңа мемлекеттердiң, халықаралық 

ұйымдардың пайда болуы және адамның теңдiгiн, құқықтары мен еркiндiктерiн 

бүкiл әлемдiк мойындау — мiне, осының бәрi әртүрлi әлеуметтiк саяси 

бағдардағы ойшылдар мен ғалымдардың мемлекет, құқық және саясатқа 

қатысты теориялық қызметтерiне ықпал еттi.  

Азаматтық қоғамның онан ары дамуы саяси бөлектену  және оны 

практикалық тұрғыда игеру мәселелерiн күн тәртiбiне қойды. Мемлекеттiң өзi 

түбiрлi өзгерiстерге ұшырады.  

Жалпыға бiрдей сайлау құқығының барлық жерде бекiтiлуi, бұқаралық 

ақпарат құралдарын пайдалана отырып саяси билiкке ұмтылған саяси 

партиялар мен өзге қоғамдық ұйымдар жүйесiнiң дамуы мемлекет және құқық 

туралы iлiмдердiң миллиондаған сайлаушылардың саяси - құқықтық санасы 

мен қоғамдық пiкiрге тiкелей ықпал жасауына әсерiн тигiздi.  

Мемлекеттiң рөлi ендiгi жерде тек азаматтық қоғамды, азаматтардың 

құқықтары мен еркiндiктерiн қорғаумен ғана шектелмейтiндiгi белгiлi болды; 

бұл еркiндiктер мен құқықтарды жүзеге асыру бiрқатар әлеуметтiк, 

экономикалық, экологиялық және өзге мәселелерге бағытталған мемлекеттiң 

позитивтi әрекетiн талап еттi.  

Мемлекет туралы мәселе жиырмасыншы ғасырдың бүкiл әле-уметтiк 

қақтығыстарындағы негiзгi мәселелердiң бiрiне айналды.  

Осыған орай мемлекеттiң мәнi, құрылымы мен мақсаты туралы әр алуан 

пiкiрлер қалыптасты.  

Тоталитаризмнiң идеологтары демократия тек олигархтар мен 

плутократтарға ғана тиiмдi деп есептедi.  

Олар демократияны терiске шығарып, азаматтық қоғам қатынастарын 

мемлекеттендiруге және милитарландыруға, қуатты бiр партиялық мемлекет 

құруға және бiртұтас партиялық - мемлекеттiк идеологияны ендiруге шақырды.  
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Фашистiк мемлекеттiң негiзiн қалаушы Бенито Муссолини 

тоталитаризмнiң статусын былайша белгiлейдi: « Барлығы Мемлекет үшiн, 

Мемлекеттен өзге ештеңе, Мемлекетке қарсы ештеңе».  

Тоталитаризмнiң саяси идеологиясына өркениеттiң демократиялық 

құқықтарын, құқықтық мемлекет пен парламентаризмнiң дәстүрлi идеяларын 

қорғайтын концепциялармен қатар мемлекеттiң өктем билiгiн азаматтық қоғам 

ұйымдарының құқықтарымен шектеудi негiздейтiн « билiк диффузиясы» және 

моралистiк демократия теориялары қарсы тұрды.  

Бiрақ тоталитарлық идеологияның қалдықтары күнi бүгiнге дейiн 

неофашизм немесе неоұлтшылдық түрiнде ғана емес, елдi дағдарыстан 

шығарып, барлығын  азықпен және жұмыспен қамтамасыз ете алатын 

авторитарлық билiк идеясы түрiнде де сақталып отыр.  

Мемлекеттiң экономика саласындағы дағдарыстарды игерудегi 

мүмкiншiлiгiн, мүлiктiк теңсiздiкке байланысты азаматтық қоғамда орын 

алатын қақтығыстарды бәсеңдетуге бағытталған оның әлеуметтiк 

функциясының мәнi мен маңызын жиырмасыншы ғасыр дәлелдеп бердi.  

Қазiргi мемлекет тек демократиялық және құқықтық ғана емес, адамның 

еркiн дамуы мен лайықты өмiрiн қамтамасыз етушi саясатты ұстанатын 

әлеуметтiк мемлекет болуы керек.  

Қазiргi демократиялық социализм, неолиберализм теориялары, 

әлеуметтiк мемлекет концепциялары мемлекеттiң осы қасиеттерiн зерттеу мен 

негiздеуге арналады.  

Алайда, жиырмасыншы ғасырдың кейбiр партиялары мен мемле 

кеттерiнiң саясатында мұндай « гипермемлекеттi» сынайтын неоконсервативтiк 

бағыттағы ағымдар да болды (« рейганомика», «тэтчеризм» және т.б.).  

Ал бiр жағынан олардың «билiк феноменi» анархосиндикалистер, « 

жасылдардың «экологиялық қозғалысы»  және өзге де бұқаралық қозғалыстар 

тарапынан сынға ұшырады.  

ХХ ғасырда саяси - құқықтық доктриналардың методологиялық негiздерi 

жаңарды, олардың ұйымдық аппараты толықты, саяси  - құқықтық 

идеологияның жаңа бағыттары пайда болды.  

Алайда бұл жүзжылдықтағы саяси және құқықтық iлiмдердiң негiзгi 

тақырыбы болып азаматтық қоғам мен мемлекет арақатынасы мәселесi қала 

бердi. Бұл мәселеге қатысты әр алуан саяси және құқықтық идеялар, теориялар 

мен бағдарламалар қалыптасты.  

Соған қарамастан, ХХ ғасырдың қоғамдық - саяси практикасы азаматтық 

қоғам дамуының идеологиялық негiздерiне (принциптерi, аксиомалары)  

жатқызуға болады. 

 

2. XX ғ. негізгі  құқықтық  теориялар 

 

ХХ ғасырдың басында социалистiк саяси - құқықтық идеологиямен қатар 

капиталистiк жолмен азаматтық қоғам дамуына бағдар ұстаған буржуазиялық 

саяси-құқықтық ойдың бiрқатар басым бағыттары (ынтымақтастық, 

институционализм, психологизм және т.б.) болды.  
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Бұл бағыттар ХХ ғасырдың саяси және құқықтық iлiмдерiне едәуiр ықпал 

еттi.  

  Егер социалистiк саяси идеялар саласындағы басты жаңашылдықтар 

синдикализм және социал - реформизм болса, ал теориялық құқықтану 

саласында жаңару Л. Дюгидiң және М. Ориудiң әлеуметтiк -  позитивистiк 

құқықтануымен байланысты болды.  

          Құқық  теоретигi  конституционалист  Леон Дюги (1859 - 1928) 

Францияда туып өстi. Ол өзiнiң саяси - құқықтық концепциясын 

ынтымақтастық идеясына негiздеп құрды.  

Мемлекеттану мен құқықтануда түбiрлi өзгерiстер жасау үшiн Дюги 

заңгерлiк ғылымдағы О.Конттың iзiнше ол да «метафизикалық» деп атаған 

кейбiр ұғымдарды  алып  тастау керек деп есептедi.  

Олардың қатарына ол «мемлекеттiң егемендi тұлғасы», «тұлғаның 

субъективтi құқығы»  ұғымдарын жатқызды және «заңгерлiк ахуал», « 

функция»,  « әлеуметтiк құқық»  сияқты  жаңа ұғымдарды жақтады.  

Оның негiзгi еңбегi « Конституциялық құқық туралы трактат» (1911) деп 

аталады және бұл еңбегiнде ол жоғарыдағы жаңашылдықтардан өзге 

конституциялық  құқық  пәнiнiң  өзiн  дәл  анықтауға ұмтылды.  

Құқықты  әлеуметтiк  заңгерлiк  бағытта түсiндiруге тырысқан Дюги 

өзiнiң iлiмiн қалыптастыруда әлеуметтiк позитивизмнiң  беделдi өкiлдерiне 

(Сен Симон, О. Конт, Г. Спенсер) және  өз замандасы Э. Дюркгеймге (ол өзiнiң 

методологиялық сипаттағы жұмыстарында «құқық әлеуметтiк фактордың 

нәтижесi» деп есептедi) сүйендi.  

Эсмен, Еллинек және т.б. субъективтiк құқықтың «шiрiген 

концепциясының» негiзiнде « схоластикаға өте ұқсас» заңгерлiк техниканы 

құрастырған  барлық  құқықтанушыларға  қарсы Дюги « жалпы билiк тек айғақ 

қана» деген тезисiн жариялайды.  

Оның пiкiрiнше, ұжымдылықтың ескi нысандарындағы мемлекеттер - 

римдiк,  корольдiк,  якобиндiк, наполеондық,  Франциядағы үшiншi республика 

нысанындағы  мемлекеттер  жойылып, олардың  орнына « индивидтi 

қорғайтын, неғұрлым икемдi» жаңа мемлекеттiк құрылыс орнайды.  

Бұл  құрылыс екi элементке негiзделедi.  

Бiрiншi элемент — бұл жалпы бүкiл адамзатты және кез-келген 

әлеуметтiк топтың мүшелерiн бiрiктiретiн (күштiлер және әлсiздер үшiн, 

көпшiлiк және азшылық үшiн, басқарушылар және бағынушылар үшiн) « өзара 

бағыныштылық айғағына» негiзделген әлеуметтiк норма концепциясы.  

Екiншi  элементi орталықсыздандыру (оның өзгеше атауы синдикалды 

федерализм).  

Дюги қазiргi қоғам синдикатқа ұйымдасатын федерализмге айналады дей 

отырып,  революциялық   синдикализмге  қарсы  шығады да, бiрiктiрушi 

идеяны бастауын О. Конттан алатын позитивтi әлеуметтiк философиядағы 

ынтымақтастық (солидаризм) концепциясынан иемденедi.  

«Өзара әлеуметтiк бағыныштылық» деген мағынаны бiлдiретiн бұл 

ынтымақтастық  идеясын  құқықтық проблематикаға енгiзу Дюгиге жалпы 

және  жеке құқық  мәселелерiн  қайта қарауға негiз болды.  
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Ұжымдар мен индивидтердiң құқықтарының  жаңа жүйесiн негiздеуде 

Дюги  капиталистiк қоғамдағы таптар күресiн емес, керiсiнше олардың 

арасындағы тығыз байланысты (ынтымақтастықты) алдыңғы орынға қояды, 

өйткенi олар еңбек-тiң қоғамдық бөлiнiсiнде бiрдей жұмыстар атқарады.  

Адамдарды бiр әлеуметтiк топқа бұл өзара бағыныштылық 

Э.Дюркгеймнiң « Еңбектiң қоғамдық бөлiнiсi»  еңбегiнде көрсетiлгендей, 

жалпы қажеттiлiктердi  өтеу барысында әркiмнiң  үлесiне тиетiн жұмыстың 

әртүрлi бөлiктерiнiң өзара байланысынан келiп туындайды.   

           Әлеуметтiк  ынтымақтастықтан өзге адамдарды жаңа қауымдастыққа 

бiрiктiретiн нәрсе - бұл ұжымдар мен индивидтердiң құқықтарынан емес, 

әлеуметтiк нормадан туындайтын жүрiс - тұрыс ережелерi.  

Адамдар әлеуметтiк жандар болғандықтан, әлеуметтiк норманы бұзатын 

кез-келген акт мiндеттi түрде  « әлеуметтiк қарсылық» туғызады. Сондықтан да 

бұл осы тәртiп  пен бiрлестiктiң себебi бола алады.  

«Кез-келген барлық қоғам тәртiп, ал адам қоғамсыз өмiр сүре 

алмайтындықтан, ол тек  белгiлi бiр тәртiпке бағынып қана өмiр сүре алады».  

Адамдардың өзара тәуелдiлiгiне сай бiрiгуiне негiзделген әлеуметтiк 

норма туралы тақырыпты концептуалды түрде өңдей отырып, Дюги оны 

ғылымның, қоғам мен жеке адамның келешек өмiр сүруiндегi маңызымен 

байланыстырады.  

«Эвклид өзiнiң бүкiл геометриялық жүйесiн параллельдер постулатының 

нәтижесiнде  негiздегенi  сияқты  қазiргi  адам  да  бүкiл  саяси  және  

әлеуметтiк  жүйенi  барлығы  үшiн  мiндеттi  жүрiс - тұрыс нормалары негiзiнде 

құра алады»  әлеуметтiк  норма моральдық норма емес, бiрақ  оны  құқықтық 

норма деп есептеуге болады.  

Құқықтық норма сияқты ол да адам еркiнiң сыртқы көрiнiстерiне 

қатысты, ал оның iшкi өмiрi үшiн мiндеттi емес.  

Оның үстiне әлеуметтiк норманны Дюгидiң пiкiрiнше, «қоғамдық өмiрдiң 

органикалық заңы» ретiнде қарастыруға болады.  

Құқықтық ойдың  көп  ғасырлық тарихында қолданылып келген 

құқықтық норма ұғымын  ығыстырмақшы болған әлеуметтiк норманың 

осындай ерекшелiктерi болды.  

Дюги «субъективтi құқық» және «объективтi құқық» терминдерiнен 

толығымен бас тартпайды, тек  қалыптасып келе жатқан қоғамдық құрылыста 

субъективтi құқықтың метафизикалық концепциясына орын жоқ, ол 

қолданыстан  шығады  және  қоғамның әрбiр мүшесiне әлеуметтiк мiндет 

жүктейтiн объективтi құқыққа орын бередi.  

Дюгидiң құқықтануды концептуалды жаңарту саласындағы 

шығармашылығы өз заманында жұртшылыққа кең танымал болды.  

Ескi ұғымдарды қайта бағалау мен дәстүрлi көзқарастарды өзгертуге 

жағдай жасады.  

Жиырмасыншы ғасырдың басында ынтымақтастықпен қатар 

институционализмнiң саяси - құқықтық идеялары да қалыптасты.  

Институционализм әрбiр қоғамдағы отбасы, бiр кәсiптiң мүшелерi, ерiктi 

ассоциациялар және т.б. ұжымдарды (әлеуметтiк қауымдар, мекемелер) 
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интегративтi, яғни қоғамды ұлт - мемлекетке бiрiктiрушi мекемелер ретiнде 

қабылдайды.  

Институционализм теориясының көрнектi өкiлi Морис Ориу (1859—

1929) мемлекет пен индивид мүдделерiнiң қарама - қайшылығы мәселесiн 

бiздiң заманымыздың алғашқы ғасырларындағы христиандық ұжымшылдық 

рухында, оны қазiргi әлеуметтiк - тарихи ахуалға бейiмдей отырып түсiндiруге 

тырысты.  

Институция теориясы либералдық теорияның концептуалды өзегiн 

құрайтын келiсiм теориясын және социалистердiң командалық - әкiмшiлiк 

заңдылығын пайдаланудан бас тартып, бiрқатар жаңа қағидаларды алға тартты. 

Институция теориясының өзегiн тепе  - теңдiк идеясы құрайды.  

Кезiнде мұны өзiнiң билiктердiң ажыратылуы теориясында Монтескье 

қолданған болатын.  

Бұл идея бойынша қазiргi мемлекеттердiң бүкiл өмiрiн «күрделi және 

шымшытырық жүйеге бiрiккен шексiз әлеуметтiк тепе - теңдiктер» түрiнде 

елестетуге болады.  

Тепе - теңдiктiң осындай жүйелерiнiң бiрi құқықтық қатынастар болып 

табылады.  

Құқық идеясы өзiнiң негiзiнде тәртiп идеясы болып саналады, ал ескi 

юриспруденцияның заңгерлерi бұл тәртiптi құдайдың бекiткен құдiретi ретiнде 

қарады.  

Институционализм теориясының өкiлдерi мұнымен келiспейдi.  

М. Ориу өзiнiң « Жалпы құқық принциптерi» еңбегiнде былай деп жазды: 

Бiз қоғамдық прогрестiң сызығы болатын белгiлi бiр  бағытқа ғана сенемiз. 

әлеуметтiк идеал және заттардың, құбылыстардың ретi деген болады… бiрақ 

оны ешкiм бекiтпейдi, ол пайда болады».  

М. Ориу бойынша, жалпы құқықты басқарудың мемлекеттiк режимi 

құрайды. Мемлекет саяси, экономикалық және заңгерлiк режим ғана емес « 

ұлтты басқаратын, индивидтiң өмiр сүретiн ортасы» да болып табылады.   

Мемлекеттiк  режимнiң  ықпал ету объектiсi азаматтық өмiр және ол 

саяси билiк  пен  жеке  меншiкке  бөлiнумен  сипатталады.  

Бұл екi жiк ұлттың мемлекетке дейiнгi ұйымдарында « әрқашан бiрге 

болатын».  

Мемлекеттiк режим тұсындағы бұл саяси билiкке және еркiндiкке бөлiну 

қос параллельдiк процестер - құқықты орталықтандыру және саяси билiктi 

орталықтандыру арқылы iске асады.  

Ұлттық (жалпы мемлекеттiк) құқықты орталықтандыруда құқықтық 

нормалар мен санкцияларды орталық саяси билiк бекiтедi және оны жеке 

меншiктен бөлiнген өкiметтiк билiк, яғни  сот   және  әкiмшiлiк  билiктерi 

жүзеге асырады.  

Құқық нормаларына қатысты заңгерлiк орталықтандыру былайша iске 

асады. Ол әдет - ғұрыпты жазба заңға алмастырудан келiп шығады.  

Жалпы билiк заңды бекiту жоралғысына  қатысады, ал әдет - ғұрыпты 

бекiтуге қатыспайды.  
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Жазба заң тұрақтылығының әдет - ғұрып тұрақтылығынан 

айырмашылығы бар: «Онда өзгермелiлiктiң үлесi жоғары, демек жалпы 

еркiндiктер жиынтығы да молырақ, өйткенi еркiндiк өзгерiстердiң болу 

мүмкiндiгiн үнемi қажет етедi.  

Жазба заң да әдет - ғұрып сияқты мәңгi  қолданысқа ұмтылғанымен, оны 

өкiмет шешiмi өзгерте алады, ал «әлеуметтiк билiкте әдет - ғұрыпты әдеттегiдей 

өзгерте алатын жоралғы жоқ».   

Құқықтық қатынастар әлеуметтiк функцияларды орындай отырып 

адамдардың, әлеуметтiк топтар мен таптардың қайшылықтары теңестiрiлетiн 

әлеуметтiк әлемнiң саласы болып табылады.  

Қазiргi ұлттық немесе ұлтаралық әлем әрқашанда құқыққа негiзделген 

әлем.  

Құқық тұлға мен қоғам арасындағы мәңгi қарама - қайшылықты 

бiрiктiредi. әрбiр құқықтық жүйе бiр жағынан индивидтiң құқығын, екiншi 

жағынан қоғамның құқығын қалыптастыра отырып, барлық құқықты тұлға мен 

қоғамға бөлiп бередi.  

Бұл бөлiнiс әлеуметтiк антагонизммен қатар тепе - теңдiк жүйесiн де 

қалыптастырады.  

Осылайша құқықтық тәртiп әрбiр қоғамда индивид пен қоғамның 

арасындағы қайшылықты ғана емес, қоғамдық тұрмыстың көптеген өзге 

жүйелерiн -  азаматтық, жалпы халықтық, коммерциялық, әскери және т.б. 

теңестiредi.  

Болмыстың барлық бұл нысандары, Ориу бойынша, тепе - теңдiк 

жағдайда болады, бiрақ азаматтық тұрмыс осы бүкiл жүйенiң негiзгi өзегiн 

құрайды.  

Құқықтық тепе - теңдiк жүйесiнiң ерекшелiгi оның ықпал етуiнiң 

әмбебаптығында.  

Ол тек билiкке, экономикаға ғана қатысты емес, бүкiл әлеуметтiк өмiрдi 

қамтиды. Ориудың iлiмiнде құқықтық тәртiп және құқықтық құрылыс екi 

мағынаны бiлдiредi.  

Құқықтық тәртiптiң мақсаты бiрқатар процестер мен процедуралардың 

көмегiмен әдiлеттiлiк өлшемiн құқықтық құрылысқа енгiзу.  

Оның бiрiншi тәсiлi («софистикалық шешiм»)  «күш құқықты 

қалыптастырады» деген мақалға сай, айғақтық жағдайларды құқықтық 

жағдайларға айналдыру (заңдастыру).  

Әдiлеттiлiктi енгiзудегi заңгерлiк техниканың екiншi тәсiлi 

(антропоморфизм) әлеуметтiк институттарды персонификацияландырумен 

(тұлғаландырумен) байланысты.   

          Бұл әртүрлi әлеуметтiк топтарда көрiнетiн тұрпайы күштердiң орнына 

адам санасына тән әдiлеттiлiк сезiмiн егудi бiлдiредi. Ориудың пiкiрiнше, адам 

үшiн өмiр сүрiп отырған әлеуметтiк институттарға гумандылықты енгiзу игi 

нәтиже бередi.  

XIX—XX ғасырлардың аралығында дербес бiлiм сапасы ретiнде 

қалыптаса бастаған психология ғылымы мен ондағы зерттеудiң 

эксперименталдық тәсiлiне сүйенген ғылыми мектептердiң (рефлексология, 
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бихевиоризм, фрейдизм және т.б.) кең танымалдылығына орай, оған деген 

қоғамтанушылардың қызығушылығы арта түстi.  

Бұл мектептiң кейбiр идеялары қоғамдық-саяси ойдағы жаңа 

бағыттардың қалыптасуына әкелдi. Құқық саласында өзiндiк психологиялық 

теорияның негiзiн қалаған Петербург және Варшава университеттерiнiң 

профессоры Лев Иосифович Петражицкий (1867—1931) болды.  

«Адамгершiлiк теориясымен байланыстағы мемлекет және құқық 

теориясы» деген еңбегiнде ол құқық феноменiн «адамнан тыс немесе олардың 

арасындағы кеңiстiктен, әлеуметтiк ортадан» емес, индивидтiң психикасынан 

iздеу қажет» деп жазды.  

Петражицкий құқықты индивидтiң психологиясы тұрғысынан түсiндiру 

өзiндiк бақылау жолымен (интроспекция тәсiлi) алынатын шынайы бiлiмге 

негiзделген заң ғылымын қалыптастыруға мүмкiндiк бередi деп санады. 

Құқықтың қайнар көзi эмоция (сезiм) дей отырып, ол өзiнiң « эмоционалдық 

теориясын» индивидтiң еркi немесе ұжым-дық санасына негiзделген құқықтың 

өзге психологиялық теорияларына қарсы қояды.    

Эмоциялар психиканың басты қорғаушы элементi ретiнде адамдарды 

қылық жасауға итермелейдi.  

Адамдардың арақатынасын айқындайтын эмоциялардың екi түрi бар: 

моральдық және құқықтық. Моральдық эмоциялар — бұл бiржақты адамның өз 

парызын сезiнуiмен байланысты iшкi императивтер. Егер өз парызымызға сай 

қайыр-садақа берсек, бұл қайыршының бiзден акция талап етуге құқығы бар 

деген ұғымды туғызбайды.  

Ал құқықтық эмоциялар екi жақты болып табылады, одан туындайтын 

нормалар атрибутивтi - императивтi (кесiмдi  - бұйырушы) сипатқа ие болады, 

онда парыз сезiмi өзгелердiң құқығы туралы көзқараспен байланыстырылады. 

Петражицкийдiң теориясы құқық ұғымын өте кеңейтiп жiбередi.  

Ол өзара қарым - қатынас туралы кез - келген түсiнiктi құқықтық 

эмоцияға жатқыза отырып, құқықтық нормалардың қатарына әртүрлi 

ойындарды, сыпайыгершiлiк ережелерiн, этикеттi және т.б. жатқызады.  

Ол құқықтық нормалар қоғамдық қатынасқа түсушiлердiң 

эмоцияларының келiсiмi негiзiнде қалыптаспайды, оны жекелеген әрбiр 

индивид қалыптастырады деп есептедi: «Тек бiр индивидтiң психикасындағы 

көңiл күйлердi өзгелерi мойындамағанымен, ол құқық болып қала бередi.  

Әдет - ғұрыптар мен заң шығарушылық дамығанымен, ол индивидуалдық 

құқықтық көңiл - күйлердi толығымен терiске шығара алмайды.  

Қазiргi мемлекеттерде мысалы ресми қабылданған құқықпен қатар 

көптеген  интуитивтi  құқық жүйелерi де бiрге өмiр сүредi, мысалы, бекзаттық 

(аристократиялық)  құқық,  шаруа  құқығы,   пролетарлық құқық, қылмыстық 

ұйымдардың құқығы және т.б.  

Психологиялық теория бұл тұрғыда құқықтық плюрализм идеяларына 

жақындайды, бiрақ онда әлеуметтiк таптар мен топтардың құқығы 

индивидуалистiк  қырынан түсiндiрiледi: «Индивидтер қанша болса, интуитивтi 

құқық та сонша».  
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Әрбiр елдегi интуитивтi және ресми құқықтың арақатынасы, 

Петражицкийдiң iлiмi бойынша, мәдениеттiң даму деңгейiне, халықтың 

психикалық жағдайына байланысты болып келедi. Оның пiкiрiнше озық үлгiлi 

заң шығарушылық қоғамның мәдени қабаттарының дамуын жеделдетедi.  

Заң шығарушылық реформалары ғылыми бiлiмнiң негiзiнде жүзеге асуы 

тиiс.  

Ол құқық философиясын екi дербес ғылымға бөледi: «құқық теориясы 

және құқық саясаты. 

Құқық теориясы, идеализм мен метафизиканың ешқандай элементтерiнсiз 

позитивтi ғылым болуы тиiс.  

Ал құқық саясаты қолданбалы пән ретiнде құқық туралы бiлiмдi 

қоғамдық идеалмен бiрiктiруi қажет, яғни бұрынғы табиғи - құқықтық 

iлiмдердiң мазмұнын құрайтын мәселелердiң ғылыми шешiмiн беруi тиiс.  

Петражицкий құқық саясатын практикалық iске асыруға қатысты 

мәселенi кең қамтымайды.  

Ол өзiнiң жаңа заңгерлiк ғылымының негiзгi принциптерiн белгiлеудi 

және оның қажеттiлiгiн негiздеудi ғана мiндет санады: мемлекеттiң құқықтық 

саясатындағы басты бағыт мәжбүрлеушi шараларда емес, адамдарға тәрбиелiк 

және мотивациялық ықпал етудiң механизмдерiн реттеу болуы тиiс.  

Осы механизмдердiң көмегiмен ғана ресми құқық халық психикасының 

дамуын жалпы игiлiкке қарай бағытай алады.  

«Жалпы құқық адамзат психикасы кемшiлiгiнiң, тәрбиесiздiгiнiң 

нәтижесiнде ғана  өмiр  сүредi және оның мiндетi өзiн артық нәрсе ретiнде 

жоюда». Болашақта құқық өзiн - өзi жойып, адамгершiлiк нормаларына орын 

беруi тиiс.  

Петражицкийдiң  құқықтық  доктринасы  құқықтық сананың құрылымы 

мен нормативтi жаратылыс мәселелерiне қатысты әлеуметтанушылардың 

қызығушылығын тудырды, заңгерлiк психология саласындағы зерттеулерге 

серпiн бердi.  

XIX ғ. аяғы мен ХХ ғ. басында заңгерлiк позитивизмнiң догматизмiне 

негiзделген құқықтық санаға қарсы шыққан «жаңакантшылдық», « 

ынтымақтастық», «психологизм» сияқты теориялармен қатар «еркiн құқық» 

мектебi де Германия мен Австро - Венгрияда (Герман Канторович, Евгений 

Эрлих, Эрнст Фукс және т.б.) және Францияда (Франсуа Жени және өзгелерi) 

кеңiнен таралды. Олар өздерiнiң « құқық туралы жаңа iлiмiнде» құқықты заң 

нормаларымен бiрiктiруге қарсы шығып, құқықты « соқыр догматикадан» емес, 

заң мәтiндерiнен тыс жерлерден — өмiрден, қоғамдық қатынастардан iздеуге 

шақырды.  

ХХ ғасырдың басында қоғамдық өмiрдегi әлеуметтiк және саяси 

процестердiң шиеленiсуiнен, сондай - ақ әртүрлi әлеуметтiк таптық негiздегi 

саяси - құқықтық концепциялардың, методологиялардың көбеюiнен туындаған 

саяси - құқықтық доктриналардың әр алуандылығы азаматтық қоғам 

қажеттiлiктерiн өтейтiн құқықтықғылымның қалыптасуының алғышарты 

болды.  
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3. XX ғ. саяси қозғалыстың саяси және құқықтық идеялары 
 

ХХ ғасырда қоғамдық өмiрдiң демократиялануымен әлеуметтiк - саяси 

теориялардың да мазмұны өзгердi.  

Саясат ұғымы да жаңа мәнге ие болды: егер бұрын ол мемлекеттiк билiк 

қызметiнiң саласын ғана қамтыса, ендi ол қоғамдық қатынастардың кең 

ауқымын бiлдiрдi.  

Қоғамдық санада сциентизмнiң (лат.scientia - ғылым) белең алуына орай, 

саясаттанушылар мен құқықтанушылар өз концепцияларында методология 

мәселелерiне үлкен көңiл қоя бастады.  

Екiншi дүниежүзiлiк соғыстан кейiн саяси ғылымдардың құқықтанудан 

бөлiнiп  шығуы  барысында  саяси және құқықтық iлiмдерде әрқайсысы өзiнiң 

тар мамандық саласы шеңберiнде тереңдете зерттеу үрдiсi басым болды.  

Мұның  өзi  саяси теорияның iшiнде жекелеген концепциялардың пайда 

болуына әкелдi, мысалы тоталитаризм, плюралистiк  демократия, үстем элита 

концепциялары.  

ХХ ғасырдың буржуазиялық әлеуметтiк саяси ойында неолиберализм 

(кейде « әлеуметтiк либерализм», ескi  индивидуалистiк либерализмге қарсы), 

«демократиялық либерализм» (аристократиялық либерализмге қарсы, «либерал 

- реформизм» ұғымдары қолданылады) және консерватизм (немесе «жаңа 

консерватизм, «неоклассикалық либерализм», «либерал - консерватизм» 

терминдерiмен де айтылады) басым бағыт қатарына жатқызылады.  

Бұл идеологияның жақтаушылары қоғамдық ойда орталық бағыт ұстанса, 

солшылдарға әртүрлi социализм, коммунизм және солшыл радикализм («жаңа 

солшылдар», «солшыл экстремизм» және т.б.) концепциялары, ал оңшылдарға 

фашизм және неофашизм,  «жаңа оңшылдар»,  нәсiлшiлдер сияқты оңшыл 

радикализм теориялары жатады.  

Неолиберализм және қазiргi консерватизм классикалық либерализм 

идеологиясының дағдарысы тұсында, индустриалды дамыған елдерде 

экономиканы реттеуде, мемлекеттiң әрекетiн кеңейту мақсатында қалыптасты.  

Неолиберализмнiң идеологтары (Дж. Кейнс, А. Хансен, Дж. Гэлбрейт 

және т.б.) қоғамның реформашыл көңiл-күйдегi топтарының - iрi 

өнеркәсiпшiлердiң, жоғарғы шенеунiктердiң, сондай-ақ интеллигенцияның 

едәуiр бөлiгiнiң мүддесiн көздейдi.  

Олар өз бағдарламалары мен концепцияларында өндiрiстiң дағдарыссыз 

және тұрақты дамуына қол жеткiзу үшiн қоғамдық процестерге мемлекеттiң 

ықпалын кеңейтудi, жеке кәсiпкерлiк қызмет саласына мемлекеттiң белсендi 

түрде араласуын жақтайды.  

Неолиберализмдегi кейнсшiлдiк бағытының негiзiн қалаушы ағылшын 

экономисi Джон Мейнард Кейнс (1883 - 1946) болды.  

Ол өзiнiң 1929 - 1933 жылдардағы «ұлы дағдарыстан» кейiн жазылған 

«Еңбекпен қамтудың, пайыз бен ақшаның жалпы теориясы» еңбегiнде шiрiген 

капитализм туралы лениндiк теорияға қарсы нарықтық экономиканың дамуға 

қабiлеттiлiгiн, дағдарыстардың өткiншiлiгiн дәлелдеп жазды.  
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Кейнс мемлекет және құқық  мәселелерiмен арнайы айналыспағанымен, 

еркiн кәсiпкерлiк режимiнiң орнына экономиканы мемлекеттiк  реттеудi  

ұсынған оның  бағдарламасы саяси практика мен заң шығарушылыққа  тiкелей  

әсер  еттi.  

Екiншi дүниежүзiлiк соғыстан кейiн Батыс Европаның көптеген елдерiнде 

экономикадағы дағдарыстардың алдын алуға, еңбекпен қамту мен тұтыну 

сұранысы деңгейiн көтеруге бағытталған реформалар жүргiзiлдi.  

Бұл шаралардың жиынтығын Батыс Европа елдерiндегi коммунистiк 

революцияларға қарсы қоя отырып, « батыстағы кейнсшiл революция» деп те 

атайды.  

Кейнстiң идеялары 50 - 60 жылдары кеңiнен таралды. Бұл идеялар 

постиндустриалды қоғам (Дж. Гэлбрейт), экономикалық өсiм кезеңi (В. Ростоу), 

игiлiктi мемлекет (Г. Мюрдаль) концепцияларында өзiнiң жалғасын тапты.  

Неолиберализм идеологиясына қарсы шығып, еркiн кәсiпкерлiктi 

жақтаған қазiргi консерваторлар (Ф. фон Хайек, И. Кристол, М. Фридман) 

болды.  

Бұл бағыттың әлеуметтiк негiзiн финанс олигархиясы, истеблишмент, 

ауқатты фермерлер және шығармашыл интеллигенцияның бiр бөлiгi құрайды.   

Мемлекеттiң экономикалық әрекетiн толығымен терiске 

шығармағанымен, олар жеке капиталға қатысты мемлекеттiң араласуын 

шектеудi ұсынады.  

Экономикадағы мемлекеттiк билiктiң рөлiн нарықты реттеумен ғана 

байланыстырады.  

Неоконсерватизм идеологиясын австриялық экономист Фридрих Август 

фон Хайек (1899 -1992) өзiнiң « Құлдыққа апаратын жол», «Еркiндiк 

конституциясы» еңбектерiнде, «Құқық, заң шығарушылық және еркiндiк» 

трилогиясында негiздедi.  

Оның әлеуметтiк - философиялық доктринасы экономикалық 

концепциясымен қатар, қазiргi қоғамды ұйымдастыру, мәдени даму, ғылыми 

таным методологиялары мәселелерiн де қамтиды.  

Хайек өз iлiмiнде нарықты мемлекеттiк реттеудiң кез - келген формасын 

сынай отырып, Кейнстiң теориясына да, социализм iлiмiне де қарсы шығады.  

Жалпы игiлiк үшiн меншiктi әлеуметтендiру, оның пiкiрiнше, 

индивидуалдық  еркiндiктi басып - жаншып, тоталитарлық режимдi орнатады.  

Қазiргi плюралистiк қоғамға құқық үстемдiк ететiн мемлекет қана сәйкес 

келедi.  

Құқықтық мемлекет жеке құқықтың жалпы құқықтан, тiптi 

конституциядан да үстемдiгiн бiлдiредi, өйткенi «жеке меншiк еркiндiктiң 

басты кепiлi болып табылады».  

Хайектiң шығармалары 60—70 жылдары АҚШ-та, Англияда және өзге 

елдерде билiк басына келген «консерваторлар толқыны» кезiнде кеңiнен 

таралды. Консерваторлар оның идеяларын экономикада, мемлекеттiк 

сектордың үлесiн азайту бағдарламаларында, сондай-ақ антикоммунистiк 

насихатқа көп қолданды.  
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ХХ ғасырда консерватизм идеологиясымен қатар демократиялық 

социализм идеялары да өмiр сүрдi.  

Бұл iлiмнiң идеялық қайнар көзi Э. Бернштейннiң, К. Каутскийдiң саяси 

көзқарастарында жатқанымен, оның басты теориялық қағидалары екiншi 

дүниежүзiлiк соғыстан кейiн  Г. Ласкидiң (Англияда лейбористер партиясы 

атқару комитетiнiң мүшесi)  «Бiздiң замандағы революция туралы ойлар», Л. 

Блюмнiң (Франциядағы  социалистiк партияның төрағасы) «Адамзат 

ауқымында», К. Реннердiң (Австриядағы социал  - демократиялық партияның 

төрағасы) «Жаңа әлем және социализм» еңбектерiнде негiзделдi. Осы соңғы елу 

жылда капитализм өзiнiң өмiршеңдiгiмен көзге түсiп қана қоймай, қоғамдық 

дамудың қажеттiлiктерiн өтеу қабiлетiнiң социализмнен жоғары екендiгiн де 

дәлелдедi.  

Демократиялық социализм теориясының ықпалының бәсеңдеуi,  ондағы 

негiзгi басымдылықтың социализмнен демократияға ауысуы осымен 

байланысты.  

Алайда бұл әлеуметтiк әдiлеттiлiк идеалдары қоғам дамуына ықпал етуiн 

тоқтатты деген сөз емес.  

ХХ ғасырдағы құқық пен мемлекет туралы теорияларда әлеуметтiк 

құқықтану, позитивистiк нормативизм және қайта өркендеген табиғи -

құқықтық бағыттары қалыптасты.  

Әлеуметтiк құқықтанудың ең көрнектi өкiлдерiнiң бiрi американдық 

заңгер Роско Паунд (1870 - 1964).  

Ол өзiнiң теориялық көзқарастарын бес томдық «Юриспруденция» (1959) 

еңбегiнде баяндайды.  

Паунд құқықты зерттеуде « инструменталды прагматикалық тәсiлдi» 

қолданды және онда құқықтың өзi «әлеуметтiк бақылаудың инструментi 

(сайманы) ретiнде түсiндiрiлдi.  

Бақылаудың өзi заңға бағынушы азаматтардың  әлеуметтiк өзара әрекетiн, 

жүрiс - тұрысын реттеумен және үйлестiрумен  байланысты болғандықтан  

оның  iлiмiн көбiне «заңгерлiк әлеуметтiк инженерия» деп те атайды.  

Паунд өз теориясын оның практикалық маңыздылығын 

(прагматикалығын) ескере құрғандықтан,  заңгерлердi «кiтаптағы құқықпен» 

(яғни заңдағы,  нормативтi  актiлердегi құқықпен) шектелiп қана қоймай « 

қимылдағы құқықпен» айналысуға шақырады.  

Әрекет  ететiн немесе қимылдағы құқық ретiнде Паунд эмпирикалық 

зерттеуге көнетiн   әлеуметтiк  өмiрдегi  оның өзара бiр  - бiрiмен байланысты 

үш көрiнiсiн атайды; құқықтық тәртiп (мемлекеттiк органдардың күш қолдану  

арқылы  әлеуметтiк қатынастарды реттеу режимi),  шешiм  шығару барысында  

жетекшiлiкке алынатын ресми дерек көздерi (заң жинақтары) және сот пен 

әкiмшiлiк процесi.  

Құқықтың мақсаты - қақтығысып қиюласып жатқан мүдделер мен 

талаптарды келiсiм мен үйлесiмдiлiкке келтiру болып табылады.  

Паунд  бұл  мүдделердiң  кеңейтiлген  кестесiн  құрастырып, оны қазiргi 

өркениеттiң құндылықтары мен постулаттары жинағымен байланыстырды.  
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Мұның барлығын қоса алғандағы жиынтығы «мүдделердiң сақталуын» 

құқық арқылы қамтамасыз  етедi.  

Әлеуметтiк  бақылау құралы  ретiндегi  құқық концепциясы бұл саладан 

өзге де қоғам мен саясаттың көптеген әлеуметтанулық концепцияларының   

құрылымдық   компонентiне  айналды.  

Паундтың ұстанымының ерекшелiгi әлеуметтiк бақылаудың дәстүрлi 

маңызды құралдарының (әдет - ғұрып, мораль, дiн және құқық) рөлiне өзiндiк 

баға беруiмен сипатталады.  

Олар бастапқыда бiр - бiрiнен ажыратылмаған болатын, тек уақыт өте 

келе бiр - бiрiнен ерекшеленiп, қоғамдық және саяси тұрмыста әрқилы орын 

алды.  

Орта ғасырларда мораль мен дiн басым болды және олар урбанизациямен 

де, патриархалдық тұрмыспен де жақсы сiңiсе алмады. Паундтың пiкiрiнше, 

қазiргi қоғамда әлеуметтiк бақылаудың маңызды құралы құқық болып 

табылады және бұл бақылау құқық арқылы жүргiзiлетiн мемлекеттiң 

функциясына айналды.  

Құқық арқылы әлеуметтiк бақылау тұрақтылықты қажет етедi, алайда 

қоғам өмiрiндегi ұдайы болып отыратын өзгерiстер үнемi толықтырып отыруды 

талап етедi, демек, «құқықтық тәртiп қаншалықты тұрақты болса, соншалықты 

өзгермелi болуы тиiс».  

Бұл «тұрақтылық - өзгермелiлiк» антиномиясын американ-дық 

құқықтанушы   В. Фридмэн « коллективизм мен интуиция», « индивидуум мен 

универсум» сияқты антиномиялармен қатар қояды.  

Паундтың  теориясын Гарвардтағы құқық мектебiнде оның шәкiрттерi 

қабылдап алды және бұл теория американдық соттардың арасында кең қолдау 

тапты. 

Қоғамдық дамудың қажеттiлiктерiн ескере отырып, құқықты қолдану 

идеясын АҚШ Жоғарғы сот мүшелерi Л. Брэндис, Б. Кардозо, Ф. Франкфуртер 

практикада iске асырды.  

Құқықтанудағы әлеуметтанулық юриспруденцияның ықпалымен АҚШ-та 

негiзiнен салалық заңгерлiк пәндердiң өкiлдерiн — азаматтық, коммерциялық, 

кәсiпкерлiк және өзге де құқық салаларының мамандарын бiрiктiрген « 

реалистер» қозғалысы пайда болды. Көптеген реалистер ғылыми зерттеулермен 

айналыспас бұрын адвокаттық практикамен шұғылданды.  

Бұл қозғалыстың көшбастаушысы американдық цивилист Карл 

Ллевеллин (1893 - 1962) болды.  

Ол өзiнiң «Қарақат бұтағы» деп аталатын дәрiстер курсында және 

«Юриспруденция: теория мен практикадағы реализм» деп аталатын мақалалар  

жинағында  бұл  қозғалыстың  концепциясының жалпы белгiлерiн анықтап, 

оған «құқықтық реализм» деген атау бердi.  

Американ реалистерi қозғалысындағы екiншi тұлға Джерома Фрэнк (1889  

- 1957) деп есептеледi.  

Ол «Құқық және қазiргi сана» еңбегiнде концептуалимзге қарсы шыға 

отырып гештальт - психологияның, фрейдизмнiң идеяларын қолданды. 

Бүтiндей алғанда, құқықтық реализм құқықты зерттеудегi әлеуметтанулық 
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(социологиялық) және психологиялық принциптердi бiрiктiре отырып құрылған 

доктрина болды.  

Бұл доктринаның ерекшелiгi сол, ондағы практикалық - қолданбалы 

проблематика теориялық мазмұннан басым түсуiмен айқындалады.  

ХХ ғасырда қалыптасқан бағыттың бiрi позитивистiк нормативизм болды.  

Бұл мектептiң негiзiн қалаушы, әрi көрнектi өкiлi австриялық заңгер Ганс 

Кельзен (1881 - 1973) едi.  

Ол мемлекет пен құқықтың жалпы теориясына, конституциялық және 

халықаралық құқыққа қатысты, сондай - ақ марксизмдi терiске шығаруға 

байланысты көптеген еңбектер жазды.  

Оның ең танымал жұмысы «Құқықтың таза теориясы» деп аталады.  

Құқықтың таза теориясы деген заңгерлiк ғылымға жат барлық 

элементтердi жоюды бiлдiрдi.  

Кельзеннiң пiкiрiнше, қазiргi заңгерлер өз пәнiнен гөрi әлеуметтану мен 

психология, этика мен саяси теория мәселелерiне көп мән бередi, ал заңгерлiк 

ғылым құқықтың әлеуметтiк немесе адамгершiлiк алғышарттарын зерттеумен 

емес, құқықтың арнайы заңгерлiк (нормативтi) мазмұнымен айналысуы тиiс.  

Құқық идеологиялық бағалаулардан да аулақ болуы қажет.  

Кельзен құқықты өзге нормативтi жүйелерден - дiннен және моральдан 

ажырата отырып, оны мәжбүрлеушi түрде жүзеге асатын нормалардың 

жиынтығы ретiнде анықтайды.  

Кельзеннiң iлiмi бойынша, құқық мемлекеттен ерте, алғашқы қауымдық 

дәуiрде пайда болған.  

Бұл қоғамда құқық кей жағдайда мәжбүрлеу актiне рұқсат берсе (мысалы, 

кек қайтару), кейде ұжымдық қауiпсiздiктi қамтамасыз ету үшiн күш қолдануға 

тыйым салды.  

Кейiнiрек құқықтық қауымдастық мемлекетке айналып, оның 

функциялары билiктiң арнайы құрған органдары арқылы бiр орталықтан iске 

асырылды.  

Қазiргi құқықты Кельзен мемлекеттiк құқықтық тәртiптер мен 

орталықсыздандырылған халықаралық құқықтың жиынтығы ретiнде 

қарастырады.  

Ұлттық құқықтық жүйелерде нормалар өзара байланысты және 

әрқайсысы өз сатыларында орналаса отырып, пирамида түрiндегi қатаң 

иерархияны құрайды.    

Бұл пирамиданың шыңында конституцияның нормалары орналасады. 

Онан кейiн заң тәртiбiмен немесе әдетпен бекiтiлген «жалпы нормалар» орын 

алады. Ал ең соңғы баспалдақты нақты iстердi шешу барысында сот және 

әкiмшiлiк органдарының қалыптастырған индивидуалдық нормалары құрайды.  

Құқық жүйесi тұтастығының қайнар көзiн Кельзен негiзгi норма деп 

атайды. Бұл бүтiндей мемлекеттiк құқықтық тәртiптi негiздеу үшiн санада 

қалыптасқан трансцендентальдық - логикалық ұғым.  

Негiзгi норма мемлекеттiң қабылдаған конституциясымен тiкелей 

байланысты.  
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Нормативизмнiң осыған дейiн өмiр сүрiп келген юриспруденцияның 

формальды - догматтық концепцияларынан елеулi айырмашылықтары бар. 

Кельзен заңгерлiк позитивизмге әлеуметтiк құқықтанудағы және 

жаңакантшылдардың философиясындағы теориялық құрылғыларды енгiзiп, бұл 

iлiмдi заман талабына қарай бейiмдедi.  

ХХ ғасырдағы саяси - құқықтық концепциялардың iшiнде табиғи құқық 

туралы iлiмдер ерекше орын алады.  

Олар құқықты философиялық пайымдау дәстүрiн жалғастыра отырып, 

неотомизм, жаңакантшылдық, жаңагегельшiлдiк, экзистенциализм, 

феноменология, персонализм сияқты кейiнгi батысевропалық және 

американдық  философиядағы  әртүрлi  доктриналарға  сүйенедi.  

XVII—XVIII ғасырлардағы классикалық iлiмдер сияқты қазiргi табиғи -

құқықтық теориялар да позитивтi құқықпен (заңдар мен әдет - ғұрыптар) қатар 

адамдардың арасындағы идеалды тұр қатынастарды да мойындайды. Бұл 

жоғарғы нормативтiк тәртiп табиғи құқық деп аталады. Бұл көзқарастарға сай 

мемлекеттiң заңдары осы идеалды құқыққа сәйкес келсе ғана нақты және 

легитимдi болып табылады.  

Алайда табиғи құқықтың қазiргi түсiнiгiнiң антифеодалдық төңкерiстер 

дәуiрiндегi түсiнiгiнен түбiрлi айырмашылықтары да бар.  

Тұйық, оқшауланған индивид туралы көзқарасқа негiзделген бұрынғы 

доктриналармен салыстырғанда, ХХ ғасырдың философиясы мен құқықтануы 

адамды оның әлеуметтiк анықтамасы тұрғысынан, алуан түрлi қоғамдық 

байланыстарға қатысушы ретiнде қарастырады.  

Табиғи құқықтардың тiзiмiне тұлғаның мемлекеттiк билiктен 

тәуелсiздiгiн қамтамасыз ететiн қол сұғылмайтын құқықтарынан өзге, адамның 

әлеуметтiк - экономикалық құқықтары, саяси партиялар мен қоғамдық 

қозғалыстарға кiру еркiндiгi және т.б. енгiзiледi.  

Кейiнгi кездегi табиғи - құқықтық iлiмдер әлеуметтiк мемлекет және 

плюралистiк демократия теорияларымен ұштасып жатады. Қазiргi 

концепциялардың тағы бiр ерекшелiгi, онда табиғи құқық ағартушылық 

дәуiрiнiң метафизикалық доктриналарындағыдай ақыл - оймен мәңгiге 

бекiтiлген қағидалар ретiнде қарастырылмайды.  

Оған мазмұны үнемi өзгерiп отыратын табиғи құқық (бұл терминдi 

енгiзген немiс заңгерi Р. Штаммлер)  идеясы қарсы қойылады.  

Ол бойынша, нақты қоғамның немесе халықтың тарихи даму үстiндегi 

құқықтық санасы, адамгершiлiк және рухани құндылықтары сияқты 

принциптер алдыңғы орынға шығады.  

XIX ғ. екiншi жартысында заңгерлiк позитивизм мен формальды-

догматтық юриспруденцияның белең алуы нәтижесiнде дамуы тоқтатылып, ХХ 

ғасырда « қайта өркендеген табиғи құқық» бағытының көрнектi өкiлi белгiлi 

француз философы - неотомистi және қоғам қайраткерi Жак Маритен (1882—

1973) болды.  

Ол өзiнiң « Интегралды гуманизм», « Адам құқығы және табиғи заң»,  

«Адам және мемлекет» еңбектерiнде әлеуметтiк-саяси мәселелердi қарастырып, 

адам құқықтарын үш түрге бөлiп жiктейдi.  
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Тұлғаның немесе адамның фундаментальды құқықтары құрамына өмiр 

мен жеке еркiндiкке деген құқық, некеге түсу құқығы, жеке меншiк құқығы, 

бақытқа жетуге ұмтылу құқығы және т.б. кiредi.  

Бұлар табиғи құқықтар деп есептеледi, өйткенi олар еркiн және рухани 

жан ретiндегi адам жаратылысының өзiнде ұялаған.  

Тұлға жоғары құндылықтар әлемiне жатады, деп есептейдi Маритен. 

Саяси құқықтарды (немесе азаматтың құқықтарын) елдiң заң шығарушы 

органы айқындайды, бiрақ олар жанамалы түрде табиғи құқыққа бағынышты, 

өйткенi мемлекеттiк билiктiң шешiмдерi табиғи құқыққа сәйкес келгенде ғана 

заңға айналады. Саяси құқықтарға Маритен мыналарды жатқызады: халықтың 

мемлекет конституциясын бекiту және басқару нысанын анықтау құқығы, 

азаматтың саяси өмiрге оның iшiнде сайлауға белсендi қатысу құқығы, саяси 

партияларға бiрiгу құқығы, пiкiр айту еркiндiгi, заң мен сот алдында 

азаматтардың теңдiгi. Маритеннiң пiкiрiнше, бұл құқықтарды шiркеудiң 

көмегiмен iске асыру христиандық демократияны орнатуға әкеледi. Және ең 

соңғысы, адамның (еңбекшiнiң) әлеуметтiк құқықтары мыналарды қамтиды: 

еңбекке деген құқық, кәсiподаққа бiрiгу құқығы, әдiл жалақыға деген құқық, 

жұмыссыздық немесе ауырып қалған жағдайда немесе қартаюына байланысты 

әлеуметтiк қамсыздандыру құқығы және т.б. Еңбекшiлердiң сәйкес жағдайларға 

қарай мекеменi басқаруға қатысып, меншiк иесi  болуына да құқығы бар. 

Маритеннiң пiкiрiнше, жеке меншiк құқығымен қатар, тұлғаның әлеуметтiк 

құқығын да мойындау капитализмнiң де, социализмнiң де кесiрiнен құтылуға 

жағдай жасайды. Маритеннiң iлiмi 1948 жылы БҰҰ қабылдаған Адам 

құқықтарының жалпы декларациясын идеялық тұрғыда дайындаған 

концепциялардың бiрi болды. ХХ ғасырда мемлекет және құқық мәселелерiн 

ғылыми тұрғыда игеру жаңа бiлiм саласын - саясаттануды дүниеге әкелдi. Бұл 

пән әлеуметтану, мемлекеттану, юриспруденция, психология, антропология 

және өзге ғылымдардың ұштасуы нәтижесiнде қалыптасты. Бұл пән саяси 

қатынастарды, саясаттың субъектiн, саяси сананы, оның тарихи дамуын және 

т.б. әлеуметтiк мүдделерден, партиялық бағдарламалардан тыс объективтi 

түрде зерттеуге ұмтылады.  

Жоғарыда келтiрiлген саяси және құқықтық iлiмдер ХХ ғасырдағы 

азаматтық қоғамның  бiрте - бiрте әлеуметтену және демократиялану 

тенденциясының өсуiн байқтады.  

 

Бақылау сұрақтары: 

 

1. Л.Дюгидің құқықтың солидаризм теориясын түсіндір ?.  

2.  Г.Кельзеннің құқықтық нормативтік теориясын ата ?.  

3. Мемлекеттік егемендік нормативтік тәртіптің логикалық алғышарты ретінде. 

4. Н.Ориунің құқық теориясы.  

5. Д.Роуллздің құқық және әділет теориясы. 

 6. « Құқық еркіңдігі»  мектебі. 

7. Е.Эрлихтың саяси ойлары.  
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«Саяси және құқықтық ілімдер тарихы» пәні бойынша тестер жинағы  

 

1.«Заң» деген шығарманың авторы. 

а )   Платон 

б )   Аристотель 

в )   Сократ 

г )   Фараби 

д )   Гегель 

2. Ибн Халдун басқару формасының үш түрі қайсы? 

а )   Табиғи монархия, саяси монархия, Халифат 

б )   Аристократиялық, олигархия, республикалық 

в )   Құқықтық, аристократиялық монархия, республикалық 

г )   Демократиялық, Теократиялық, мемлекеттік кеңес 

д )   Автократия, Үкімет, Президенттік 

3. Төмендегі еңбектердің қайсысы Аристотель еңбегі? 

а )   Саясат 

б )   Заңдар 

в )   Патша 

г )   Мемлекет 

д )   Азамат және мемлекет 

4.Джон Локк қай еңбегінде өзінің саяси-құқықтық ілімін мазмұндады. 

а )   Мемлекет басқару туралы екі трактат 

б )   Адам құқығы  туралы  пакт  

в )   Тәуелсіздік декларациясы туралы құжат 

г )   Саясат туралы  шығармалар тобы  

д )   Утопия туралы трактаттар  

5.Төмендегілердің ішінен Алексис де Токвиль еңбегін көрсет. 

а )   Ескі режим және революция 

б )   Мемлекет туралы алғы кітап 

в )   Заң және құқық туралы еңбек  

г )   Республика және билік туралы 

д )   Саяси режим және мемлекет 

6.Томас Пейн қандай саяси-философиялық очерктің авторы болып 

табылады? 

а )   Адам құқығы  туралы  

б )   Мемлекет және саяси режим 

в )   Мемлекет және саяси билік 

г )   Тәуелсіздік декларациясы 

д )   Адам және азамат құқықтарының декларациясы 

7.Төмендегі трактаттардың қайсысының авторы Әл-Фараби болып 

табылады? 

а )   Азаматтық саясат 

б )   Ислам ілімі 

в )   Жасыл кітап 

г )   Нақыл сөздер 
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д )   Философия  

е )   8. Жан Боденнің ойынша ең жақсы мемлекет – ондағы егемендік 

(билік) тән: 

а )   Монархқа 

б )   Халыққа 

в )   Аристократияға 

г )   Демократияға 

д )   Олигархияға 

9.Төмендегі шығармалардың қайсысы Т. Гоббсқа тән: 

а )   Лефиафан немесе материя 

б )   Республика туралы алты кітап 

в )   Категориялық императив 

г )   Халық арасындағы теңсіздік  

д )   Мемлекеттік басқару туралы  

10.Т. Гоббстың ойынша мемлекеттегі абсолюттік билік бұл… 

а )   Бейбіт өмір мен табиғи құқықтардың тиым салынбағанына кепілдік 

б )   Азаматты қорғау және табиғи құқықтарымен қамтамасыз ету тыралы  

в )   Мемлекетте халық билігінің жоғары тұруы бойынша кепілдік 

г )   Монарх билігінің бөлінбеушілігі туралы ой-пікірдің қажеттілігі  

д )   Мемлекет пен адамдар арасындағы байланысы туралы  ойлар 

11.Шарль Луи Монтескьенің шығармасын ата? 

а )   Заң рухы туралы 

б )   Мемлекет және билік 

в )   Құқықтық теңдік идеясы 

г )   Күштеп билеу  миссиясы 

д )   Саяси құрылыс дискулиясы 

12.Монтескье басқарудың қандай формаларын көрсетеді. 

а )   Республикалық, монархиялық, деспоттық 

б )   Монархиялық, аристократиялық, демократиялық 

в )   Федеративтік, республикалық, конституциялық монархия 

г )   Авторитарлық, тоталитарлық, теократтық плутократия 

д )   Тирандық, деспоттық, республикалық 

13.Ж.Ж. Руссо шығармасын көрсет 

а )   Халық арасындағы теңсіздік негіздері  

б )   Конфедерация баптары  туралы бөлім 

в )   Жалғыз және оның меншігі екендігі  

г )   Мемлекеттің дуалистік теориясы 

д )   Азамат құқығы туралы теория  

14Жан-Поль Марат қай шығармасында өзінің саяси көзқарасын білдірді? 

а )   Конституция немесе адам және азамат құқығының Декларация жобасы 

б )   Пролетариат диктатурасы 

в )   Мемлекет пен деспотияның пайда болуы 

г )   Билік бөлінушілік идеясы 

д )   Якобиншілер диктатурасы 
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15. А. М. Радищевтің пікірінше мемлекеттік білімнің себебі не болып 

табылады? 

а )   Халықтың табиғи әлеументенуі 

б )   Адамның табиғи құқықтары 

в )   Мемлекет білімінің келісімі туралы 

г )   Жеке меншік құқығы 

д )   Еңбек қатынастары 

16. И. Канттың шығармасын көрсетіңіз. 

а )   Космополитикалық көзқарастар бойынша жалпы тарих идеясы 

б )   Француз революциясы туралы ойлар 

в )   Азаматтық еркіндік концепциясы 

г )   Философия және метафизика 

д )   Мемлекет және құқық 

17. Гегель бойынша философияда негізгі тапсырма құқығы не болып 

табылады? 

а )   Мемлекет пен құқықтық ғылыми тану 

б )   Мемлекеттік құқық теориясы және тарихының жобасы 

в )   Саясат және саясаткерлер туралы ілім 

г )   Мемлекеттік билік формасының эволюциясы 

д )   Мемлекеттің пайда болуын оқып үйрену 

18. Гегель бойынша құқықтың даму түсінігінің негізгі сатысы не болып 

табылады? 

а )   Абстрактілік құқық, мораль, ұнамдылық 

б )   Позитивтік құқық, өзіндік, құқық танушылығы 

в )   Жеке басының құқыққа жауапкершілігі 

г )   Саясат, құқық, дін 

д )   Құқық мемлекет, қоғам 

19. Гегель бойынша саяси мемлекет қанша басқару жүйесіне бөлінеді? 

а )   Заң шығарушылық, үкіметтік, мемлекет билігі 

б )   Заң шығарушылық, орындаушылық, соттық 

в )   Деспоттық, тирандық, автократия  

г )   Республикалық, демократиялық, аристократиялық 

д )   Олигархия, демократия, тимократия, теократия, авторитаризм 

20. М.М. Сперанскийдің ілімі бойынша орындаушылық биліктің басшысы 

кім болып табылады? 

а )   Монарх 

б )   Үкімет 

в )   Мемлекеттік Дума 

г )   Уақытша Үкімет 

д )   Мемлекеттік Кеңес 

21. М.М. Сперанскийдің ілімі бойынша қандай орган жоғары Сот органы 

болып табылады? 

а )   Сенат 

б )   Жоғары Сот 

в )   Сот коллегиясы 
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г )   Мәжіліс соты 

д )   Мемлекеттік Кеңес 

22. М.М. Сперанскийдің пікірінше заң шығарушылық процесін жүзеге 

асырушы қандай орган болуы керек? 

а )   Мемлекеттік Дума 

б )   Сенат 

в )   Федерация Кеңесі  

г )   Үкімет 

д )   Парламент 

23. Саяси құрылыстың қандай формасы П.И. Пестельдің саяси идеалы 

болды? 

а )   Республика  

б )   Конституциялық монархия 

в )   Федеративтік құрылыс 

г )   Конфедерация 

д )   Абсолюттік монархия 

24. Н.М. Муравьевтің Ресей үшін ең жақсы деп санаған басқару формасы? 

а )   Конституциялық монархия 

б )   Республика 

в )   Федерация 

г )   Абсолюттік монархия 

д )   Демократия 

25. Дж. Остин авторлық ететін шығарма: 

а )   Юриспруденция туралы лекциялар немесе позитивтік заңның 

философиясы  

б )   Публикалық құқықтың негіздері  

в )   Жеке құқық негіздері 

г )   Мемлекет және құқық туралы очерктер 

д )   Табиғи және позитивтік құқық саяси ғылым ретінде 

26. Ф. Ницше мемлекеттіліктің қанша негізгі типін бөліп қарайды. 

а )   Аристократиялық және демократиялық 

б )   Монархиялық, олигархиялық, автократиялық 

в )   Республикалық, демократиялық 

г )   Федерактивтік, монархиялық 

д )   Тоталитарлық, авторитарлық, деспоттық 

27. Л. Гумплович қай еңбектің авторы. 

а )   “Нәсіл және мемлекет” 

б )   “Саяси ғылым мен заңның негізі” 

в )   “Саяси партиялардың әлеуметтігі” 

г )   “Саясаттану; Әлеуметтану” 

д )   “Заң рухы туралы” 

28. “Артхашастр” авторы кім? 

а )   Каутилья 

б )   Макиавелли 

в )   Ашока 
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г )   Ману 

д )   Чандрагупра 1 

29. Даосизм-философиялық ағымының негізін қалаушы кім? 

а )   Лао-цзы 

б )   Конфуции 

в )   Мо-цзы 

г )   Шан Ян 

д )   Хань Фей 

30. Конфуций ілімі қай кітапта баяндалған. 

а )   Лунь юй 

б )   Шан шу 

в )   Нанкин 

г )   Гуань-цзы 

д )   Хань Фай-цзы 

31. Табиғи құқықтар мен полис заңдарының алғашқы танымдық негізі 

бар деп есептеген ежелгі Греция ойшылы. 

а )   Сократ 

б )   Антифонт 

в )   Платон 

г )   Аристотель 

д )   Эпикур 

32. Платонның “Заң” деген шығармасында қанша билеуші болды? 

а )   37 

б )   20 

в )   47 

г )   16 

д )   5 

33. “Патша” еңбегінің авторы кім? 

а )   Макиавелли 

б )   Жан-Жак Руссо 

в )   Жан Боден 

г )   Платон 

д )   Монтескье 

34. Платон “Заңдар” жинағында мемлекеттік құрылыстың қанша түрін 

көрсетеді? 

а )   2 

б )   3 

в )   5 

г )   1 

д )   4 

35. “Республика туралы алты кітап” еңбегінің авторы? 

а )   Боден 

б )   Сократ 

в )   Дюги 

г )   Локк 
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д )   Франклин 

36. Ж. Боден егемендіктің қанша айрықша белгісін бөліп көрсетті. 

а )   5 

б )   2 

в )   6 

г )   8 

д )   3 

37. Реформацияның негізін қалаушы және идеологы кім? 

а )   Мартин Лютер 

б )   Кальвин 

в )   Филотей 

г )   Томас Мор 

д )   Вольтер 

38. Цицерон қай еңбектің авторы? 

а )   Мемлекет туралы 

б )   Рим республикасы 

в )   Император және билік 

г )   Саясат 

д )   Рим және 12 цезарь 

39. “Бәрінің бәріне қарсы соғысы” афоризмі саяси ойшылдардың 

қайсысына тән: 

а )   Т. Гоббс 

б )   Макиавелли 

в )   Ф. Ницше 

г )   Т. Мор 

д )   Л. Гумплович 

40. Мемлекеттің қанша формасы бар? 

а )   Монархия, демократия, аристократия 

б )   Республика, федерация, империя 

в )   Олигархия, конституция монархия, теократия 

г )   Демократия, тимократия, полития 

д )   Монархия, тирания, аристократия 

41. “Конституциялық саясат” еңбегінің авторы кім? 

а )   Бенжемен Констан 

б )   Томас Пейн 

в )   Мартин Лютер 

г )   Чичерин 

д )   Парето 

42. Төмендегі саяси ойшылдардың қайсысы француз либерализмінің 

негізін қалаушы: 

а )   Б. Констан 

б )   Вольтер 

в )   Миттеран 

г )   Монтескье 

д )   М. Ориу 
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43. Саяси ойшылдардың қайсысы “гомруля” идеясын дамытты. 

а )   Франклин 

б )   Штаммлер 

в )   Локк 

г )   Геродот 

д )   Вебер 

44. “Гомруля” идеясы нені білдіреді? 

а )   Солтүстік американ провинцияларының өзін-өзі басқаруы мен саяси 

таңдаулары 

б )   Мемлекеттің құқықтық жағдайы 

в )   Мемлекеттік басқару 

г )   Егемендік 

д )   Мемлекеттік білімнің тәуелсіздігі 

45. Саяси ойшылдардың қайсысы ең алғаш солтүстік Америка 

провинцияларын штат деп атады? 

а )   Франклин 

б )   Джефферсон 

в )   Вашингтон 

г )   Черчилль 

д )   Монтескье 

46. АҚШ Тәуелсіздік Декларациясының авторы кім? 

а )   Т. Джефферсон 

б )   Т. Пейн 

в )   А. Линкольн 

г )   Б. Франклин 

д )   Макиавелли 

47. Августин қандай шығарманың авторы? 

а )   Құдай қаласы туралы 

б )   Августин Заңдары 

в )   Жаратушы қаласы туралы 

г )   Мемлекет және құқық 

д )   Құқық пен заңның қызметі  

48. Августин өзінің тарихи эволюциясында адам өмірінің қанша кезеңін 

көрсетеді? 

а )   6 

б )   10 

в )   3 

г )   5 

д )   4 

49. Н.М. Муравьевтің Ресей үшін ең жақсы деп санаған басқару формасы? 

а )   Конституциялық монархия 

б )   Республика 

в )   Федерация 

г )   Абсолюттік монархия 

д )   Демократия 
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50. Фома Аквинский қай шығарманың авторы? 

а )   Билік етушілердің басқаруы туралы 

б )   Саясат 

в )   Диалогтар 

г )   Дін және мемлекет 

д )   Мемлекет пен биліктің табиғаты туралы 

51. Ең бірінші орыс саяси трактатын атаңыз? 

а )   Заң және Игілік туралы сөз 

б )   Игорев полкі туралы сөз 

в )   Құдай патшалығы 

г )   Уақытша жылдар повесті 

д )   Орыс шындығы 

52. “Заң және Игілік туралы сөз” еңбегінің авторы? 

а )   Иларион 

б )   Ярослав Мудрый 

в )   Иван Грозный 

г )   Владимир Мономах 

д )   Святослав 

53. Владимир Мономах қандай шығарманың авторы? 

а )   Балаларға өсиет 

б )   Үй құрылысы 

в )   Әулие полкі 

г )   Заң және мемлекет 

д )   Москва 3-ші Рим 

54. Жан Боденнің ойынша мемлекеттің негізі не болып табылады. 

а )   Жанұя 

б )   Марка  

в )   Салық 

г )   Қоғам 

д )   Халық 

55. Жан Боден мемлекетті биліктің жандану тәсілімен қанша түрге бөледі? 

а )   3 

б )   5 

в )   2 

г )   8 

д )   4 

56. “Утопия” эпостық шығармасының авторы? 

а )   Мор 

б )   Гоббс 

в )   Оуэн 

г )   Вольтер 

д )   Спиноза 

57. Т. Кампанелла қандай шығарманың авторы? 

а )   Күн қаласы 

б )   Алтын кітап 
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в )   Метафизика 

г )   Құқық туралы 

д )   Саяси трактат 

58. “Москва үшінші Рим” саяси концепциясының авторы? 

а )   Филофей 

б )   Иларион 

в )   Феофан 

г )   Мономах 

д )   Иван Грозный 

59. Қай патша тұсында опричнина саясаты енгізілді. 

а )   Иван Грозный  

б )   Ярослав Мудрый 

в )   Петр 1 

г )   Владимир Мономах 

д )   Курбский 

60. Төмендегі саяси ойшылдардың қайсысы “Соғыс және бейбітшілік 

құқығы туралы” еңбегінің авторы. 

а )   Гуто Гроция 

б )   Гегель 

в )   Спенсер 

г )   Пухта 

д )   Квант 

61. “Діни-саяси толғау” трактатының авторы кім? 

а )   Спиноза 

б )   Констант 

в )   Джефферсон 

г )   Гумплович 

д )   Энгельс 

62. Спиноза мемлекеттің қандай формаларын көрсетеді? 

а )   Монархия, аристократия, демократия 

б )   Республика, федерация, демократия,  

в )   Монархия, аристократия, демократия, республика 

г )   Федерация, конституциялық монархия, теократия 

д )   Олигархия, автократия, демократия, аристократия, монархия 

63. Европалық ағартушылықтың көрнекті өкілдерінің бірі: 

а )   Вольтер 

б )   Констан 

в )   Робеспьер 

г )   Конт 

д )   Токвиль 

64. Билікті бөлу теориясын дамытқан кім? 

а )   Монтескье 

б )   Вольтер 

в )   Конт 

г )   Пейн 
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д )   Гегель 

65. Билікті бөлу теориясын алғаш ойлаған кім. 

а )   Дж. Локк 

б )   Т. Гоббс 

в )   Вольтер 

г )   Аристотель 

д )   Ж.Ж. Руссо 

66. Ж.Ж Руссо заңның қанша жағын көрсетеді?  

а )   4 

б )   2 

в )   3 

г )   6 

д )   10 

67. Ресей абсолютизмінің идеалогы: 

а )   Симеон Полоцкий 

б )   Иларион Новгородский 

в )   Митрополит Никон 

г )   Петр 1 

д )   Протопоп Авакуум 

68. “Ресей тарихы” еңбегінің авторы. 

а )   Татищев 

б )   Карамзин 

в )   Ключевский 

г )   Соловьев 

д )   Радищев 

69. “Петербургтен Мәскеуге саяхат” шығармасының авторы? 

а )   Радищев 

б )   Татищев 

в )   Сперанский 

г )   Карамзин 

д )   Чичерин 

70. Тарихи құқық мектебінің негізін қалаушы? 

а )   Г. Гуто 

б )   Джефферсон 

в )   Бентам 

г )   Ницше 

д )   Спенсер 

71. К. Савиньи жазған кітап қалай аталады? 

а )   Билік етуші құқығы 

б )   Жеке меншіктің пайда болуы 

в )   Қоғам және құқық 

г )   Мемлекет және дін 

д )   ой мен еркіндіктің рөлі 

72. Г. Пухта шығармасын көрсет. 

а )   Кәдімгі құқық 
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б )   Жеке құқық курсы 

в )   Публикалық құқық курсы 

г )   Заң актылері және құқық  

д )   Рим құқығының курсы 

73. Төмендегі ойшылдардың қайсысы тарихи құқық мектебінің өкілі? 

а )   Пухта 

б )   Вольтер 

в )   Гегель 

г )   Гумповия 

д )   Иеринг 

74. Гегельмен жазылған шығарма? 

а )   Философия құқығы 

б )   Мемлекет пен құқық туралы  

в )   Еркіндік конституциясы 

г )   Мемлекеттік егемендік туралы трактат 

д )   Саяси құқықтар туралы лекциялар 

75. Гегель бойынша диалектикалық даму рухының қанша сатысы бар? 

а )   3 

б )   4 

в )   2 

г )   5 

д )   8 

76. Гегель азаматтық қоғамды қанша сословиеге бөледі? 

а )   3 

б )   2 

в )   4 

г )   6 

д )   5 

77. Саяси ойшылдардың қайсысы Ресей империясының заңдар жинағын 

құрумен айналысты? 

а )   Сперанский 

б )   Кармзин 

в )   Александр 1 

г )   Петр 1 

д )   Радищев 

78. “Ресей мемлекетінің тарихы” шығармасы қай саяси ойшылға тән: 

а )   Карамзин 

б )   Тарищев 

в )   Радищев 

г )   Соловьев 

д )   Симеон Полоцкий 

79. Төмендегілердің қайсысы дакабрист болды? 

а )   Муравьев 

б )   Тараканов 

в )   Карамзин 
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г )   Соловьев 

д )   Александров 

80. П.Я. Чаадаев авторлық еткен шығарма: 

а )   Философиялық хаттар 

б )   Мемлекет және құқық туралы ойлар 

в )   Петербургтен Мәскеуге саяхат 

г )   Орыс Правдасы 

д )   Конституция және реформалар 

81. Төмендегі ойшылдардың қайсысы ағылшын либерализмін 

жақтаушысы болды. 

а )   Милль 

б )   Фурье 

в )   Иеринг 

г )   Гумплович 

д )   Ницше 

82. Утилитаризм теориясының негізінде қанша постулат бар. 

а )   4 

б )   3 

в )   5 

г )   2 

д )   6 

83. И. Бентам қай шығарманың авторы? 

а )   Заң шығарушылық принциптері 

б )   Мемлекет және революция 

в )   Саясат 

г )   Мемлекет туралы диалог 

д )   Табиғи құқық 

84. И. Бентам қандай мемлекеттік құрылыстың жақтаушысы? 

а )   Республика 

б )   Монархия 

в )   Федерация 

г )   Конституциялық монархия 

д )   Уақытша республика 

85. Джон Стюарт Милль қай шығарманың авторы? 

а )   Еркіндік туралы 

б )   Заң рухы туралы 

в )   Мемлекетке жоғары құндылық туралы идеясы 

г )   Мемлекет және заң  

д )   Мемлкеттік және анархия 

86. Дж. Милльдің ойынша, мемлекеттіліктің идеалды типі: 

а )   Өкілдік басқару  

б )   Республика 

в )   Конституциялық монархия 

г )   Парламенттік республика 

д )   Федерация 
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87. Б. Констанның ойынша еркіндіктің кепілі: 

а )   Құқық 

б )   Заң 

в )   Құқықтық салт 

г )   Конституция 

д )   Жарық 

88. Төмендегілердің қайсысы неміс либерализмін жақтады. 

а )   Гумбольдт 

б )   Ницше  

в )   Гобсон 

г )   Гегель 

д )   Маркс 

89. Социалист-утопист ойшылды көрсет: 

а )   Ш. Фурье 

б )   Л. Гумплович 

в )   И Кант 

г )   Т. Мор 

д )   Аристотель 

90. Саяси құрылыстың қандай формасы П.И. Пестельдің саяси идеалы 

болды? 

а )   Республика  

б )   Конституциялық монархия 

в )   Федеративтік құрылыс 

г )   Конфедерация 

д )   Абсолюттік монархия 

91. Ж. Боден егемендіктің қанша айрықша белгісін бөліп көрсетті. 

а )   5 

б )   2 

в )   6 

г )   8 

д )   3 

92. Ш. Фурье теориясы бойынша қоғам негізін не құрайды? 

а )   Ассоциациялар 

б )   Альянс 

в )   Акционерлік қоғам 

г )   Лига 

д )   Корпорациялар 

93. Р. Оуэн көзқарасы жүйесінің негізі: 

а )   Адам мінез-құлқы туралы ілімдер 

б )   Мемлекет және құқық туралы негіздер 

в )   Мемлекеттің пайда болуы туралы ілімдер 

г )   Мемлекеттің әлеуметтік теориясы 

д )   Мемлекет туралы ілімдер 

94. Философиядағы позитивизмнің негізін қалаушы: 

а )   О. Конт  
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б )   И. Бентам 

в )   Вольтер 

г )   Дж. Остин 

д )   Г. Моска 

95. О. Конт авторлық ететін еңбекті атаңыз: 

а )   Қалыпты философия курсы  

б )   Адам туралы ғылыми очерк 

в )   Еркіндік және саясат 

г )   Саясаттану 

д )   Мемлекет және қоғам 

96. О. Конттың саяси көзқарасы бойынша қоғамдық өзгерістің қайнар көзі 

неде? 

а )   Климат, саяси іс-әрекет 

б )   Революция, соғыстар, апатты жағдай  

в )   Космостың планетаға әсері 

г )   Революция, саяси дағдарыс 

д )   Қоғамның саяси дамуы 

97. Төмендегі ойшылдардың қайсысы марксизмнің негізін қалаушы? 

а )   Фридрих Энгельс 

б )   Ричард Маркс 

в )   Г. Маркес 

г )   К.Либкхнехт 

д )   М. Вебер 

98. К. Маркс авторлық еткен еңбекті көрсетіңіз: 

а )   Капитал 

б )   Империализм және революция 

в )   Капитализм социализмнің жоғарғы сатысы 

г )   Империализм капитализмнің жоғары сатысы 

д )   Саяси экономия 

99. К. Маркс коммунистік формацияның даму кезеңін қаншаға бөледі: 

а )   3 

б )   2 

в )   4 

г )   1 

д )   5 

100. К. Маркстің ойынша коммунизм дегеніміз не? 

а )   Еркін адамдардың одағы  

б )   Пролетариат одағы 

в )   Пролетариат және анархизм одағы 

г )   Аристократия және олигархия диктатурасы 

д )   Мемлекеттік құрылыс 

101. Р. Иеринг еңбегін көрсетіңіз: 

а )   Құқықтық мақсат 

б )   Позитивизм және құқық 

в )   Революция, соғыс және әлем 
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г )   Әлемнің саяси-құқықтық құрылысы 

д )   Саяси кризис және қоғам 

102. Р. Иеринг ойынша “құқықтың жалғыз қайнар көзі” не болып 

табылады. 

а )   Мемлекет 

б )   Заң 

в )   Конституция 

г )   Құқықтық салт 

д )   Билік 

103. Л. Гумплович бойынша әлеуметтік өмірдегі басты фактор, ол не: 

а )   Өмір үшін күрес 

б )   Тең құқықтық 

в )   Қоғам дамуы 

г )   Өнім өндіру 

д )   Демократиялық институт  

104. Р. Штаммлер еңбегін көрсетіңіз: 

а )   Юриспруденция теориясы 

б )   Мемлекет және құқық теориясы 

в )   Саяси-құқықтық ілімдер тарихы 

г )   Партиялық элита және партиялық аппарат 

д )   Құқық теориясы 

105. Ф. Ницшенің еңбегін атаңыз: 

а )   Қайырымлдылық пен зұлымдықтың арғы жағында 

б )   Ұнамдылық пен құқық туралы ойлар 

в )   Әскери диктатура және құқық  

г )   Философия. Құқық. Саясат 

д )   Мемлекеттілік 

106. Ф. Ницшенің ойынша қанша физиологиялық тип бар: 

а )   3 

б )   5 

в )   2 

г )   6 

д )   4 

107. “Жоғарғы адам” идеясы қай ойшылға тән: 

а )   Ф. Ницше 

б )   Гегель 

в )   Л. Гумплович 

г )   А. Гитлер 

д )   К. Маркс 

108. “Заратустра осылай деген” еңбегінің авторы: 

а )   Ф. Ницше 

б )   Г. Кельзен 

в )   Г. Гроций 

г )   Г. Моска 

д )   Г. Спансер 
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109. Қандай құқық концепциясы Ф. Ницшемен дамыды. 

а )   Аристократиялық 

б )   Демократиялық 

в )   Конституциялық 

г )   Автократиялық 

д )   Монархиялық 

110. Б.Н. Чичерин қандай еңбектің авторы? 

а )   Саяси ілімдер тарихы 

б )   Саяси ойлар тарихы 

в )   Философия және құқық тарихы 

г )   Пайда болу туралы ойлар 

д )   Заңдар және мемлекет 

111. В.С. Соловьев қанда еңбектің авторы: 

а )   Батыс философиясының құлдырауы 

б )   Ұлы инквизитор 

в )   Орыс мемлекеті  

г )   Ресей және Европа 

д )   Европаның батуы 

112. В.С. Соловьев теократия әлеуметтік құрылысының қанша элеметін 

бөліп көрсетті: 

а )   3 

б )   4 

в )   2 

г )   12 

д )   6 

113. В.И. Ленин қай еңбектің авторы? 

а )   Не істеу керек 

б )   Революция және ұлт 

в )   Ресейдегі коммунизм 

г )   Мемлекеттік құрылыс туралы ойлар 

д )   Жұмыс класы – Кеңес авангарды 

114. В.И. Лениннің пікірінше пролетариат диктатурасының мемлекеттік 

формасы қандай болуы керек. 

а )   Республикалық Кеңес 

б )   Плутократия 

в )   Демократия 

г )   Конституциялық монархия 

д )   Социализм 

115. Г. Кельзен авторлық ететін еңбекті көрсет: 

а )   Құқықтың таза теориясы 

б )   Құқықтың теологиялық теориясы 

в )   Гносеология және құқық 

г )   Құқықтық ілімдердің философиялық концепциясы 

д )   Философиялық құқық 
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116. Төмендегі ойшылдардың қайсысы позитивистік нормативизмді 

жақтады: 

а )   Т. Кельзен 

б )   А. Кейнс 

в )   П. Сорокин 

г )   М. Вебер 

д )   Ф. Ницше 

117. Л. Дюги авторлық ететін еңбек: 

а )   Конституциялық құқық туралы трактат 

б )   Институционализм және қоғам 

в )   Әлемдегі мемлекеттік құрылыс туралы трактат 

г )   Мемлекет және құқық туралы очерк 

д )   Қазіргі заманғы социализм  

118. Институционализм теориясын қай ойшыл жүзеге асырды. 

а )   М. Ориу 

б )   Г. Кельзен 

в )   Л. Дюги 

г )   А. Фабиан 

д )   Ф. Рузвельт 

119. Құқықтың психологиялық теориясының негізін салушы. 

а )   Л.И. Петражицкий 

б )   А. Сорокин 

в )   И. Кант 

г )   О. Конт 

д )   Платон 

120. 1933-1945 ж.ж. Германияда билік басында қандай партия тұрды? 

а )   Ұлттық социалистік 

б )   Либералды-демократиялық 

в )   Ұлттық-шовинистік 

г )   Германияның социалистік партиясы 

д )   Демократиялық партия 

121. Г. Моска қандай еңбектің авторы: 

а )   Басқару теориясы және парламенттік басқару 

б )   Парламентаризм тарихы  

в )   Мемлекеттілік және қоғам  

г )   Парламенттік басқару 

д )   Мемлекеттік құрылыстың теориясы 

122. А. Гитлер жазған еңбекті атаңыз: 

а )   Менің күресім 

б )   Менің өмірім 

в )   Өмір бұл күрес 

г )   Болашақ Ұлы Германия туралы 

д )   Тоталитарлық мемлекеттің Доктринасы 

123. Мына саяси ойшылдардың қайсысы элит теориясының негізін 

қалады. 
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а )   В. Парето 

б )   А. Сен-Симон 

в )   Д. Остин 

г )   Ф. Ницше 

д )   Г. Штирман 

124. В. Парето қандай еңбектің авторы: 

а )   Жалпы әлеуметтану трактаты 

б )   Әлеуметтік теория 

в )   Мемлекеттік билік формасының эволюциясы 

г )   Синтетикалық философия 

д )   Юриспруденция туралы лекциялар 

125. В. Парето өзінің концепциясында қоғамды қаншаға бөледі? 

а )   2 

б )   4 

в )   3 

г )   1 

д )   5 

126. М. Вебердің саяси модулі бойынша рационалды – легитимдік биліктің 

элементі не болып табылады. 

а )   Кәсіптік бюрократия  

б )   Мемлекеттік құрылыс 

в )   Мемлекеттік аппарат 

г )   Тоталитаризм 

д )   Демократия 

127. Ежелгі Үндістан қоғамы қанша варнаға бөлінді? 

а )   4 

б )   6 

в )   3 

г )   2 

д )   8 

128. Цицерон қандай басқару формаларын атап көрсетті: 

а )   Патшалық билік, аристократия, демократия 

б )   Республика, монархия, империя 

в )   Олигархия, Автократия, демократия 

г )   Аристократия, Демократия, олигархия 

д )   Теократия, Плутократия, Дуализм 

129. В. Вильсон қандай монографияның авторы: 

а )   Конгрессті басқару 

б )   Еркіндік және демократия  

в )   АҚШ тәуелсіздігі декларациясы 

г )   АҚШ коституциясы 

д )   Соғыс және халықаралық  қатынас 

130.“Жасыл кітап” қандай саясаткер авторға тән: 

а )   М. Каддафи 

б )   А. Гитлер 
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в )   Б. Муссолин 

г )   Дж. Неру 

д )   Я. Хомейни 

131. АҚШ-тағы “Жаңа бағыт” саясатын кім жүргізді? 

а )   Ф. Рузвельт 

б )   В. Вильсон 

в )   Д.Вашингтон 

г )   Д. Кеннеди 

д )   Б. Франклин 

132. Қазақ ағартушылардың ішінде “Сот реформасы туралы жазба” 

еңбегін кім жазды? 

а )   Ш. Уалиханов 

б )   Ә. Бөкейханов 

в )   А. Байтұрсынов 

г )   М. Шоқай 

д )   Абай 

133. “Қара сөздер” қазақ ойшылдарының қайсысына тән: 

а )   Абай  

б )   Әл-Фараби 

в )   Тауке хан 

г )   Ы. Алтынсарин 

д )   Шәкәрім Кұдайбердиев 

134. Европалық ағартушылық жақтаушыларының қайсысы қоғамдық 

келісім концепциясын жасады. 

а )   Ж.Ж. Руссо 

б )   Монтень 

в )   О. Конт 

г )   А. Бодлер 

д )   П. Дидро 

135. Пролетариат диктатурасының ең маңызды белгісі: 

а )   Күштеу 

б )   Революция 

в )   Саясат 

г )   Партиялық күрес 

д )   Топтық күрес 

136. Төменнен ежелгі Рим заңгерін көрсетіңіз. 

а )   Павел 

б )   Михаил 

в )   Петр 

г )   Александр 

д )   Марсилий 

137. Д. Юстиниан-құраған жұмысқа қай ежелгі рим заңгері жетекшілік 

етті. 

а )   Трибониан 

б )   Гай 
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в )   Модестин 

г )   Ульпиан 

д )   Павел 

138. Л. Штейннің ойынша құқықтық мемлекеттің оптималды формасы – 

ол: 

а )   Конституциялық монархия 

б )   Республика 

в )   Федерация 

г )   Конфедерация 

д )   Анклав 

139. Аристотельдің ойынша жазылған құқыққа ненің қатысы бар? 

а )   Құқықтық салт 

б )   Заң 

в )   Инсинуация 

г )   Конституция 

д )   Новелла 

140. Аристотель бойынша саяси басқару дегеніміз не? 

а )   Заңмен басқару  

б )   Халық басқаруы 

в )   Монархтың басқаруы 

г )   Шектеулі санды адамдарың басқаруы 

д )   Үгітпен басқару 

141. Л. Штейннің теориясы бойынша қоғамның ең жоғарғы формасы: 

а )   Мемлекет 

б )   Конституциялық монархия 

в )   Республика 

г )   Аристократия 

д )   Саяси құрылыс 

142. Анархизмнің пайда болуы мен дамуы қандай саяси ойшылмен 

байланысты. 

а )   М.А. Бакунин 

б )   С. Плеханов 

в )   П. Сорокин 

г )   В. Засулич 

д )   Е. Мартов 

143. М.А. Бакунин қандай еңбектің авторы. 

а )   Мемлекеттілік және анархия 

б )   Социализм және анархия 

в )   Саяси режим 

г )   Конституциялық басқарудың төрт қағидалы 

д )   Антикоммунизм 

144. П.А. Кропоткин кітабын атаңыз: 

а )   Қазіргі кезде ғылым және анархия 

б )   Этиканың теориясы мен тарихы 

в )   Утопиялық социализм 
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г )   Мемлекеттік егемендіктің концепциясы 

д )   Социалистік заңдылық идеясы 

145. Утилитаризм теориясының негізін салған ойшыл? 

а )   И. Бентам 

б )   Б. Констам 

в )   Дюги 

г )   Перо 

д )   Москва 

146. И. Бентам қандай мемлекеттік құрылыстың жақтаушысы? 

а )   Республика 

б )   Монархия 

в )   Федерация 

г )   Конституциялық монархия 

д )   Уақытша республика 

147. Н.М. Муравьевтің Ресей үшін ең жақсы деп санаған басқару 

формасы? 

а )   Конституциялық монархия 

б )   Республика 

в )   Федерация 

г )   Абсолюттік монархия 

д )   Демократия 

148. Қай патша тұсында опричнина саясаты енгізілді. 

а )   Иван Грозный  

б )   Ярослав Мудрый 

в )   Петр 1 

г )   Владимир Мономах 

д )   Курбский 

149. Б. Констанның ойынша еркіндіктің кепілі: 

а )   Құқық 

б )   Заң 

в )   Құқықтық салт 

г )   Конституция 

д )   Жарық 

150. Гегель бойынша философияда негізгі тапсырма құқығы не болып 

табылады? 

а )   Мемлекет пен құқықтық ғылыми тану 

б )   Мемлекеттік құқық теориясы және тарихының жобасы 

в )   Саясат және саясаткерлер туралы ілім 

г )   Мемлекеттік билік формасының эволюциясы 

д )   Мемлекеттің пайда болуын оқып үйрену 

151. Ф. Ницшенің еңбегін атаңыз: 

а )   Қайырымлдылық пен зұлымдықтың арғы жағында 

б )   Ұнамдылық пен құқық туралы ойлар 

в )   Әскери диктатура және құқық  

г )   Философия. Құқық. Саясат 
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д )   Мемлекеттілік 

152. Г. Пухта шығармасын көрсет. 

а )   Кәдімгі құқық 

б )   Жеке құқық курсы 

в )   Публикалық құқық курсы 

г )   Заң актылері және құқық  

д )   Рим құқығының курсы 

153. Ж. Боден егемендіктің қанша айрықша белгісін бөліп көрсетті. 

а )   5 

б )   2 

в )   6 

г )   8 

д )   3 

154. О. Конт авторлық ететін еңбекті атаңыз: 

а )   Қалыпты философия курсы  

б )   Адам туралы ғылыми очерк 

в )   Еркіндік және саясат 

г )   Саясаттану 

д )   Мемлекет және қоғам 

155. Н.М. Муравьевтің Ресей үшін ең жақсы деп санаған басқару 

формасы? 

а )   Конституциялық монархия 

б )   Республика 

в )   Федерация 

г )   Абсолюттік монархия 

д )   Демократия 

156. Әл-Фараби қала мемлекеттердің қанша түрін бөліп көрсетті. 

а )   3 

б )   6 

в )   4 

г )   5 

д )   2 

157. Х. Вольф  түсінігі  бойынша  мемлекет 

а )   жанұялардың бірігу  нәтижесі 

б )   бұл территория 

в )   қоғамдық институт 

г )   монарх билігі 

д )   халық билігінің белгісі 

158. Араб философиясының әкесі кім? 

а )   Абу-Насыр Альфараби 

б )   Ибн Сина  

в )   Ибн Рушд 

г )   Ибн Халдун 

д )   Мухаммед Абдо 
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159. “Бәрінің бәріне қарсы соғысы” афоризмі саяси ойшылдардың 

қайсысына тән: 

а )   Т. Гоббс 

б )   Макиавелли 

в )   Ф. Ницше 

г )   Т. Мор 

д )   Л. Гумплович 

160. Гегельмен жазылған шығарма? 

а )   Философия құқығы 

б )   Мемлекет пен құқық туралы  

в )   Еркіндік конституциясы 

г )   Мемлекеттік егемендік туралы трактат 

д )   Саяси құқықтар туралы лекциялар 

161. Б.Н. Чичерин қандай еңбектің авторы? 

а )   Саяси ілімдер тарихы 

б )   Саяси ойлар тарихы 

в )   Философия және құқық тарихы 

г )   Пайда болу туралы ойлар 

д )   Заңдар және мемлекет 

162. Ең ірі Болгариядан 10-13 ғғ. еритикалық қозғалыс қалай аталды? 

а )   Құдайдың рақымшылығы 

б )   Крест тағушылар 

в )   құдайға жаққыш 

г )   Сайтан 

д )   Шайтандықтар 

163. Синеке түсінігі бойынша құл сөзі 

а )   рухани тең субъект 

б )   жалданушы 

в )   жабайы 

г )   тұтқын 

д )   бағынушы 

164. Фом Аквинскийдің ойынша патша билігі неге байланысты 

а )   шеттен тыс шықпайтын заңға байланысты 

б )   шеттен тыс шығатын заңға байланысты 

в )   рухани өмірге 

г )   қоғамдық өмірге  

д )   мемлекет билігі 

165. Төмендегі ойшылдардың қайсысы ағылшын либерализмін 

жақтаушысы болды. 

а )   Милль 

б )   Фурье 

в )   Иеринг 

г )   Гумплович 

д )   Ницше 

166. Аристотель бойынша саяси басқару дегеніміз не? 
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а )   Заңмен басқару  

б )   Халық басқаруы 

в )   Монархтың басқаруы 

г )   Шектеулі санды адамдарың басқаруы 

д )   Үгітпен басқару 

167. Г. Гроция көзқарасы  бойынша заңгершілік  түсінігі? 

а )   Бұл заң және әділеттілік   жиыны 

б )   Қоғамды  қоғамнан қорғау 

в )   Мемлекетті қорғау 

г )   Халықты қорғау 

д )   Тәртіп ережесі 

168. Н.М. Муравьевтің Ресей үшін ең жақсы деп санаған басқару 

формасы? 

а )   Конституциялық монархия 

б )   Республика 

в )   Федерация 

г )   Абсолюттік монархия 

д )   Демократия 

169. “Патша” еңбегінің авторы кім? 

а )   Макиавелли 

б )   Жан-Жак Руссо 

в )   Жан Боден 

г )   Платон 

д )   Монтескье 

170. Мабле  бойынша  саяси құрылым  құрушы кім? 

а )   халық 

б )   монарх 

в )   министр 

г )   патша 

д )   президент 

171. Саяси құрылыстың қандай формасы П.И. Пестельдің саяси идеалы 

болды? 

а )   Республика  

б )   Конституциялық монархия 

в )   Федеративтік құрылыс 

г )   Конфедерация 

д )   Абсолюттік монархия 

172. Гегельмен жазылған шығарма? 

а )   Философия құқығы 

б )   Мемлекет пен құқық туралы  

в )   Еркіндік конституциясы 

г )   Мемлекеттік егемендік туралы трактат 

д )   Саяси құқықтар туралы лекциялар 

173. Ресей абсолютизмінің идеалогы: 

а )   Симеон Полоцкий 
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б )   Иларион Новгородский 

в )   Митрополит Никон 

г )   Петр 1 

д )   Протопоп Авакуум 

174. Қай патша тұсында опричнина саясаты енгізілді. 

а )   Иван Грозный  

б )   Ярослав Мудрый 

в )   Петр 1 

г )   Владимир Мономах 

д )   Курбский 

175. Полибии «Қырық кітап туралы тарих» шығармасында нені көрсетті 

а )   Ортатеңіз жағалауында Римнің басшылық еткісі келгені туралы 

б )   әскери күш арқылы мемлекет билігін тартып алуы 

в )   қоғамдық таптар 

г )   биліктің үш тарамға бөлінуі 

д )   барлығы 

176. «Мемлекет» шығармасының авторы кім? 

а )   Платон 

б )   Сократ 

в )   Гесиод 

г )   Гомер 

д )   Аристель 

177. Аристотель қайда туылған? 

а )   Стагире қаласында 

б )   Халцедонда 

в )   Афинада 

г )   Трояда 

д )   Элладада 

178. Аристотельдің көзқарасы бойынша ақиқаттың қанша түрі бар? 

а )   2 

б )   6 

в )   7 

г )   1 

д )   4 

179. Аристотельдің түсінігі бойынша “Мемлекет” деген не? 

а )   өздігінен даму продуктісі 

б )   келісім  шарт продуктісі 

в )   қинау саясаты 

г )   теологиялық саясат 

д )   барлық жауабы дұрыс емес 

180. Аристотельдің түсінігі бойынша саясат бағыты қандай? 

а )   Заң бағытында 

б )   Монарх бағытында 

в )   халық билігі 

г )   заңгер адамдардың билігі 
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д )   аристократия билігі 

181. Полибия түсінігі бойынша мемлекеттің негізгі қанша түрі бар? 

а )   6 

б )   2 

в )   12 

г )   3 

д )   8 

182. Плебейлердің б.э.д.123 ж. басты  идеологы кім болған: 

а )   Гракхи ағайындылары 

б )   Солон 

в )   Цезарь 

г )   Гай 

д )   Титливий 

183. Мемлекет бұл қоғамдық құқықтық бірлестік – деген Цициронның 

трактысында ой ретінде дамыған:   

а )   құқықпен саясаттың бірлесіп даму ойы 

б )   Құдай бастауы 

в )   өзіндік даму 

г )   келісім шарт 

д )   барлық жауабы дұрыс  

184. Цицеронның түсінігі бойынша құл сөзінің мәні? 

а )   жалданушы 

б )   тұтқын 

в )   жау 

г )   діні бір субъект 

д )   бағынушы 

185. Кім ең алғашқы рет зиялы юриспруденцияны дамытқан? 

а )   Гней Флавий 

б )   Тиберий Конкураний 

в )   Октавиан 

г )   Гай 

д )   Юний Брутт 

186. Кім ең алғашқы рет Х11 кестесімен заңгерлердің және 

арызданушылар формаларын заң етіп біріктірген  

а )   Секст Элий Пет 

б )   Октавиан 

в )   Юстиниан 

г )   Ульпиан 

д )   Трибониан 

187. Ульпиандарда штаттық құқық түсінігі қалай түсіндіріледі? 

а )   қарапайым құқық немесе халық құқығы 

б )   аристократтар құқығы 

в )   заң беделділерінің құқығы 

г )   социалдық құқық 

д )   басқарушы құқығы 
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188. Адамның даму тарихында христиандар концепциясын құрғанда  

Августин неге сүйенді? 

а )   Інжілдегі жазуларға 

б )   халық құқығы 

в )   қарапайым даму 

г )   әскери қызмет бабына 

д )   мемлекет билігіне 

189. Августиннің түсінігі бойынша жауыздық? 

а )   жауыздық ол адамның өзі істеп, өзі соған шыдайтын  

б )   шеттің күші 

в )   соғыс 

г )   аристократия 

д )   ақша 

190. Тарихи эволюциялар трактысында Августин адамның даму тарихын 

неше периодқа бөледі? 

а )   6 

б )   7 

в )   12 

г )   2 

д )   9 

191. Ф. Аквинский түсінігі бойынша билік маңызы? 

а )   басқарушы мен бағынушы арақатынасы 

б )   жалғыз басқарушы 

в )   әскери билік 

г )   аристократия билігі 

д )   Әлем жетілуі 

192. Ф. Аквинат түсінігі бойынша мәңгі заң негізі? 

а )   Құдайда 

б )   мәңгі өмірде 

в )   қарапайым заң 

г )   түсінікте 

д )   дінде 

193. Манихейства ойлары шығарған? 

а )   дене әлемі- шайтанның туындысы, өлтіру мен қинауды талап етеді 

б )   барлғының барлығымен күресі 

в )   анархия-тәртіп анасы 

г )   бүкіл билік советтерге 

д )   мемлекет билігі 

194. Суннидтік құқықтану дегеніміз не? 

а )   абсолюттік иджтихатом 

б )   муджтахидам 

в )   тәртіп жиынтығы 

г )   заң жиынтығы  

д )   құран 

195. «Тазалық ағайыны» деп исламда кімді атаған? 
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а )   Ибн Сина және  Ибн Рушд 

б )   Гракх ағайындары 

в )   Фараби ағайындары 

г )   аль Маварди 

д )   Әл-Фараби 

196. Ертедегі Россия мемлекетінің мәдени дамуы? 

а )   Х1-Х11ғғ. 

б )   1902-1904 жж. 

в )   1800- 1899 жж. 

г )   1243-1543 жж. 

д)      1561-1579 жж. 

197. Соңғы Батысеуропа ортағасырлық ірі және аталып өтілетін 

оқиғалары? 

а )   Қайта туу және жаңару 

б )   салиялық шындық 

в )   мәдени көтеріліс 

г )   еңбек көтерілісі 

д )   Роккоко және  Барокко 

198. Реформация кезінде Германия мемлекетінде социалдық және саяси – 

құқықтық идеялар қайда жарияланды? 

а )   “12 бапта“ және  “баптама хатта” 

б )   “Ағайын” 

в )   “Христиандық” 

г )   “Атеистикалық өмір” 

д )   “Христиандар бірігуі” 

199. Ж. Кальвинде ең нашар басқару формасы қандай? 

а )   Демократия 

б )   Федерация 

в )   Монархизм 

г )   Анархизм 

д )   Абсолютизм 

200. Батысеуропадағы ең  алғашқы ортағасырлық буржуазиялық 

көтерілісті атаңыз? 

а )   Нидерландыдағы көтеріліс 

б )   Францияда 

в )   Данияда 

г )   Англияда 

д )   Германияда 

201. Боденнің мемлекетті тәуелсіз ету барысындағы қиыншылық  ол 

а )   абсолюттік  және  бірыңғай билік 

б )   орындаушы билік 

в )   сот билігі 

г )   атақтылар билігі 

д )   халық билігі 

202. Боден тәуелсіздіктің қанша айырмашылығын белгілеген? 
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а )   5 

б )   2 

в )   7 

г )   4 

д )   1 

203. Боден мемлекетті басқаруына қарай қанша түрге бөледі? 

а )   3 

б )   5 

в )   8 

г )   4 

д )   2 

204. Қай ғасырда Еуропалық социализм Еуропалық қоғамда орын ала 

бастады? 

а )   16-17 ғғ. 

б )   15-16 ғғ. 

в )   16 ғасыр соңы. 

г )   18 ғасыр ортасы 

д )   12 ғасыр соңы 

205. Максим Грек соғыс және бірлік мәселелерін қарастырғанда, соғыс 

жағдайы пайда болуына мына жағдай себеп болады 

а )   қатты қажеттілік 

б )   мемлекеттер арасындағы қақтығыс 

в )   мемлекет кедейшілігі 

г )   мемлекет билігі 

д )   халық билігі 

206. Кім көздісіз доктринадан ең шеткі шешім шығарды? 

а )   Феодосий Косыммен 

б )   Максим Грекпен 

в )   Иосиф Волоцкиммен 

г )   Вассиан Патрикеевпен 

д )   патшамен 

207. «Мәскеу – үшінші Рим» теориясының авторы кім? 

а )   Филофей 

б )   Иван Х 

в )   Иосиф Волоцкии 

г )   М.Г.Мунехин 

д )   Горбачев 

208. Зиновий Отенскийдің саяси қоғамдық шығармалары қай ғасырда кең 

тараған? 

а )   16 ғ 

б )   15 ғ 

в )   16 ғасыр соңы 

г )   17 ғасыр басы 

д )   17 ғасыр 
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209. И.С. Пересветова мемлекет құру системасында орталық орынды 

алатын не? 

а )   әскери тақырып 

б )   саяси тақырып 

в )   мемлекет тақырыбы 

г )   халық тақырыбы 

д )   мемлекет билігі 

210. Еуропалық жанданудың лидері кім? 

а )   Вальтер 

б )   Гроции  

в )   Гоббс 

г )   Ж.Ж. Руссо 

д )   Монтескье 

211. Вольтер түсінігі бойынша бостандық? 

а )   адам бостандығы 

б )   қоғам бостандығы  

в )   қарапайым даму 

г )   сөз бостандығы 

д )   ақыл бостандығы 

212. Монтескьенің саяси құқықтық  теорияларының басты тақырыбы? 

а )   саяси бостандық 

б )   адам бостандығы 

в )   сөз бостандығы 

г )   социалдық бостандық 

д )   қоғам бостандығы 

213. Монтескье Заңды ......деп трактылыған 

а )   ақыл адамы,  барлық адамдарды басқарады. 

б )   жалғыз адам билігі болады. 

в )   заң биіктілігінің көрінісі. 

г )   заңға бағынушылық деп түсінуге тұрады. 

д )   Көпшілік билік ретінде көреді.  

214. қоғам, мемлекет және құқық проблемалары қалай айқындалады? 

а )   халық тәуелсіздігі және қорғану принципі орныға бастауынан 

б )   теңдік белгілерінің дамуынан бастап 

в )   мемлекет тәуелсіздігі 

г )   қоғамдық саясат 

д )   әйел адамдары мен ер адамдардың теңдігінен бастап. 

215. Ж.Ж. Руссоның қарапайым жағдайында не жетіспейді?  

а )   жекеменшік құқығы жоқ 

б )   адамдар арасында теңдік жоқ 

в )   заңдар жоқ 

г )   жазалау жоқ 

д )   құқықтың болмауы 

216. Ж.Ж.Руссоның көзқарасы бойынша заң дегеніміз не? 

а )   азаматтар мен қоғамның қалыптасуына керекті жағдай 
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б )   Қамшы және жіп принципі  

в )   қорғаушы фактор 

г )   халық билігі 

д )   мемлекет билігі 

217. Ж.Ж.Руссо заң шығарушы билікті қалай суреттейді? 

а )   мемлекет жүрегі 

б )   қоғам орны 

в )   қалау негізі 

г )   мемлекет билігі 

д )   халық билігі 

218. М. Робеспьердің саяси – құқықтық мақсатын атаңыз? 

а )   үлгілі кішігірім буржуазиялық құрылым 

б )   “идеалды” мемлекет 

в )   барлығының теңдігі 

г )   мемлекет билігі 

д )   халық билігі 

219. Робеспьердің түсінігі бойынша көтеріліс 

а )   қоғамда соғыс жағдайы 

б )   барлығымен соғыс 

в )   Тірі қалу соғысы 

г )   қарапайым соғыс 

д )   мемлекет билігі 

220. Марелли және якобинцтер ойын дамытқан бобувист кім? 

а )   Г. Бабев 

б )   Монтескье 

в )   Татищев 

г )   Робеспьер 

д )   Радищев 

221. Бабев өз ойларында халықтық мемлекет құру барысында нені 

көрсетті? 

а )   армия тәрізді халықтық билік 

б )   барлық билік халықта 

в )   халықты басқару 

г )   халық билігі 

д )   мемлекет билігі 

222. Зиялы негізде Германияда заңды ғылымды кім алғаш құра бастады? 

а )   С. Пуфендорф 

б )   Гитлер 

в )   И. Кант 

г )   Р. Шварц 

д )   барлық жауап дұрыс емес 

223. Құдай сөзін көлеңкеден шығару мақсатында кім алғаш күресті 

бастады? 

а )   Х. Томазий 

б )   Х. Вольф 
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в )   Г.Х.Андерсон 

г )   Татищев 

д )   Р. Шварц 

224. Д.Вико үшін тарих дегеніміз не? 

а )   адам  іс - әрекеті, құдай бастауымен 

б )   өткен туралы оқиғалар 

в )   өмір сүру  негізі 

г )   мемлекет билігі 

д )   халық билігі 

225. Ғылыми социологияны алғаш қай итальян ойшылы бірінші болып 

күшейтті? 

а )   Д. Вико 

б )   Мусолини 

в )   Верди 

г )   Ч Бокаччо 

д )   Чезарини 

226. Радищев көзқарасы бойынша социалдық идеал қандай? 

а )   бос және тең құқықты жекеменшік қоғамы 

б )   мемлекет билігі 

в )   халық билігі 

г )   мемлекеттік меншік 

д )   жеке адамдардың меншігі 

227. Радищев көзқарасы бойынша саяси ұйым? 

а )   халық билігі 

б )   мемлекеттік билік 

в )   социалдық қоғам 

г )   уақытша билік 

д )   унитарлық мемлекет 

228. Радищев жазалауда нені алып тастағысы келді?  

а )   ештеіені 

б )   іздестіру 

в )   дене жазалауын 

г )   бостандықты 

д )   өлім жазасын 

229. “Тәуелсіздік декларациясының” авторы кім? 

а )   Т. Джефферсон 

б )   Т. Мор 

в )   Д. Дикинсон 

г )   Д. Адамс 

д )   Д. Чейз 

230. Либерализмнің орнығуына кім өз үлесін қосты? 

а )   И. Кант 

б )   О. Конт 

в )   О.В. Холмс 

г )   В. Джеймс  
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д )   Д. Френк 

231. И.Бентам қандай мемлекет құрылғысын жақтады? 

а )   Республика 

б )   Монархия 

в )   Федерация 

г )   Конституциялық монархия 

д )   Шамалық республика 

232. «Артхашастрлар» авторы кім? 

а )   Каутилья 

б )   Макиавелли 

в )   Ашока 

г )   Ману 

д )   Чандрагупра 

233. Л. Гумплович қандай еңбек авторы 

а )   Нәсіл және мемлекет. Мемлекеттің пайда болу заңдылығы  

б )   Саяси ғылымның негізі және юриспруденция 

в )   саяси партиялардың социологиясы  

г )   Харизматикалық билік. Социология. Саясат. 

д )   Заң қуаттылығы туралы 

234. Опричнина қай патша тұсында пайда болды? 

а )   Иван Грозный 

б )   Ярослав Мудрый 

в )   Петр 1 

г )   Владимир Мономах 

д )   Курбский 

235. М.М.Сперанского есептеуі бойынша орындаушы билік басшысы кім 

болды: 

а )   Монарх 

б )   әкімшілік 

в )   Мемлекет Думасы 

г )   уақытша басшылық 

д )   Мемлекеттік Кеңес 

236. Төмендегі келтірілген ойшылдардың қайсысы тарихи құқық 

мектебінің өкілі болып табылады? 

а )   Пухта 

б )   Вольтер 

в )   Гегель 

г )   Гумплович 

д )   Иеринг 

237. В.И. Ленина көзқарасы бойынша  Пролетариат диктатурасының 

Мемлекеттік формасы болып не табылады? 

а )   Республикалық кеңес 

б )   Плутократия 

в )   Демократия 

г )   Конституциялық монархия 
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д )   Социализм 

238. О.Кант саяси көзқарастары бойынша қоғамдық өзгерістердің негізі 

болып не табылады? 

а )   Нәсіл, ауарайы, саяси бағдар 

б )   Көтеріліс, соғыс, табиғи апат 

в )   Планета әсері, космос 

г )   Класстар соғысы, көтеріліс 

д )   Қоғамның саяси дамуы 

239. Жан-Жака Руссо шығармасы 

а )   Адамдар арасындағы теңсіздіктің пайда болуы және ол туралы ойлар 

б )   конфедерация баптары 

в )   Жалғыз және оның мүмкіншіліктері 

г )   Мемлекеттің дуалистикалық теориясы  

д )   Заңдық тәртіп идеалы 

240. Мемлекеттік билік бөлінісі туралы кім алғаш ой айтқан? 

а )   Дж. Локк. 

б )   Т.Гоббс 

в )   Вольтер 

г )   Аристотель 

д )   Ж.-Ж.Руссо 

241. «Мемлекет туралы алты кітап» шығармасының авторы 

а )   Баден 

б )   Сократ 

в )   Дюги 

г )   Локк 

д )   Франклин 

242. Төменде көрсетілген шығармалардың қайсысы Аристотельдікі 

а )   Саясат 

б )   Заң 

в )   Патша 

г )   Мемлекет 

д )   Азамат 

243. Л.Штейн теориясы бойынша қоғамның басты формасы не 

а )   мемлекет 

б )   Конституциялық монархия 

в )   Республика 

г )   Аристократия 

д )   Саяси құрылым 

244. Коллективтік анархизм ұғымның пайда болуымен дамуы  қай 

ойшылмен байланысты? 

а )   М.А. Бакунин 

б )   С. Плеханов 

в )   П. Сорокин 

г )   Засулич 

д )   Е.Мартов 
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245. «Заң туралы сөз және Рахат» авторы кім? 

а )   Илларион 

б )   Ярослав Мудрый 

в )   Иван Грозный 

г )   Владимир Мономах 

д )   Святослав 

246. Владимир Мономах қандай шығарма авторы 

а )   Балаларға үйрету 

б )   Үй соғу 

в )   Ұлы полк 

г )   Заң және мемлекет 

д )   Мәйкеу үшінші Рим 

247. Имплициттік құқық дегеніміз не 

а )   ыңғайласуы типтері  

б )   жерге ие болу құқығы 

в )   жекеменшік құқығы 

г )   барлық жауабы дұрыс 

д )   барлық жауабы дұрыс емес 

248. Жасалған құқық дегеніміз не? 

а )   тәртіп ережесі 

б )   ортақ тең түрде даму 

в )   жекеменшік құқығы 

г )   қарапайым құқық 

д )   социологиялық құқық 

249. «Егер құқық жайлы шынымен әңгімелессек» шығармасының авторы 

кім? 

а )   А. Кауфан 

б )   Р. Дворкин 

в )   Л. Фуллер 

г )   Д. Финнис 

д )   Д. Роулс 

250. 6-5 ғ. Ежелгі Грецияда аристократтар қанынан билікті басқарудың 

жақтаушысы кім болған? 

а )   Феогнид Мегарский  

б )   Гераклит 

в )   Аристотель 

г )   Платон 

д )   Фалей Халкедонский 

251. Демокрит өзінің жұмыстарында қандай концепцияны ұстанды? 

а )   азаматтардың бірігуі, көмек алмасу, бірігіп қорғану және туыстық 

б )   мемлекет ыдырауы, көмек алмасу, бірігіп қорғану және туыстық 

в )   этикет, азаматтардың бірігуі 

г )   бірігіп қорғану және туыстық 

д )   әр мемлекеттің өз бетінше қорғануы 

252. Ежелгі Грецияда кіші ұрпақ софисті деп кімді атаған?  
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а )   Фрасимах  

б )   Протогор 

в )   Горгии 

г )   Антифод 

д )   Лекофрон 

253. Қарапайым құқықта адамның құқығын астын сызып көрсеткен 

софист? 

а )   Лекофрон 

б )   Фрасимах  

в )   Протогор 

г )   Антифод 

д )   Горгии 

254. Платонның соңғы еңбегі 

а )   «Заңдар» 

б )   «Мемлекет» 

в )   « Саясат» 

г )   «Протогор» 

д )   «Софист» 

255. Платонның трактысы бойынша идеал мемлекет: 

а )   демократия дамуы 

б )   қоғамдық ойларды іске асыру 

в )   полюстардың дамуы 

г )   еңбек бөлінісі 

д )   таптардың болуы 

256. «Платон маған дос, бірақ ақиқат маған одан да жақын» сөзінің 

авторы, Платонның оқушысы  

а )   Аристотель 

б )   Геродот 

в )   Гомер 

г )   Сократ 

д )   Гесиод 

257. Аристотель қай жылы өзінің Ликей мектебін ашты 

а )   335 ж. б.э.д. 

б )   339 ж. б.э.д. 

в )   225 ж. б.э.д. 

г )   342 ж. б.э.д.. 

д )   345 ж. б.э.д. 

258. Жабайы сөзі Аристотельдің ойынша 

а )   Саяси өмірге қалыптаспаған, табиғаттың ең төмен дамыған адамы 

б )   құлдар 

в )   тұтқындағылар 

г )   қарақшылар 

д )   пираттар 

259. Эпикурдың үйретуі бойынша табиғат қалай дамиды 

а )   өзінің заңдылығы бойынша 
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б )   құдайлар заңы бойынша 

в )   қоғам заңы бойынша 

г )   жоғарыда аталғанның бәрі 

д )   мемлекет заңы бойынша 

260. Стоицизм негізін қалаушы 

а )   Зенон 

б )   Полибии 

в )   Хрисипп 

г )   Эпикор 

д )   Синека 

261. Полибии «Қырық кітап туралы тарих» шығармасында нені көрсетті 

а )   Ортатеңіз жағалауында Римнің басшылық еткісі келгені туралы 

б )   әскери күш арқылы мемлекет билігін тартып алуы 

в )   қоғамдық таптар арасындағы  қатынастарды 

г )   биліктің үш тарамға бөлінуін түсіндіруді  

д )   Грецияның өзгеден күшті етіп көрсетуі 

262. «Заттар табиғаты» поэмасының авторы 

а )   Тит Лукреций Карм 

б )   Полибии 

в )   Хрисипп 

г )   Зенон 

д )   Эпикор 

263. Марк Тулио Цицерон көзқарасы бойынша мемлекет түсінігі 

а )   халық жетістігі 

б )   құқықтық білім алу 

в )   қоғамдық тәртіп 

г )   монарх  

д )   зорлау институт  

264. Цицерон мемлекет туралы ойын айтқанда қандай концепцияны 

ұстанды 

а )   аралас билік 

б )   жалғыз адам билігі 

в )   бюрократизм 

г )   халық билігі 

д )   анархия 

265. Синеке түсінігі бойынша құл сөзі 

а )   рухани тең субъект 

б )   жалданушы 

в )   жабайы 

г )   тұтқын 

д )   бағынушы 

266. Плебейлердің алғашқы пантифигі кім болды 

а )   Тиберий Карункании 

б )   Октавиан 

в )   Юни Бруд 
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г )   Гней Флавий 

д )   Гай 

267. Римде жеке және қоғамдық құқық туралы алғашқы кім жазды? 

а )   К. Элии Туберон 

б )   Гай 

в )   Ульпиян 

г )   Модестин 

д )   Пробиян 

268. Кім  Римде бос адам, құл және бостандыққа шыққандар арасында 

құқықтар айырмашылық орнатты 

а )   заңгер Гай 

б )   Марциан 

в )   Попиан 

г )   Ульпиан 

д )   Модестин 

269. Августин адамды неше топқа бөлінді: 

а )   2 разрядқа 

б )   4 разрядқа 

в )   1 разрядқа 

г )   5 разрядқа 

д )   бөлген жоқ 

270. Августиннің түсінігі бойынша жауыздық себебі неде 

а )   бос ойлар және олардың түрленуі 

б )   азаматтардың сауатсыздығы 

в )   хаос арқылы болатын нәрсе 

г )   түрленуіне байланысты нәрселер  

д )   қалау арқылы болатын нәрселер 

271. Фома  Аквинскийдің ойынша мемлекет болу бағыты 

а )   қоғам үшін ақылды өмір 

б )   билік және бағынушылық тәртібі 

в )   Әлемнің қарапайымдылығы 

г )   құдай ілтипаты 

д )   бағынушылық 

272. Фома  Аквинскийдің ойынша патша билігі неге байланысты 

а )   шеттен тыс шықпайтын заңға байланысты 

б )   шеттен тыс шығатын заңға байланысты 

в )   рухани өмірге байланысты 

г )   қоғамдық өмірге байланысты 

д )   адамның өзіне  байланысты 

273. Фома  Аквинскийге Римнің каталистік шіркеуі  қандай атақ берді? 

а )   “Періште емші” 

б )   ”Шынайы католик” 

в )   “Мәңгі заң” 

г )   “тазадан таза” 

д )   ” Құдайға жағымды” 
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274. Ең ірі Болгариядан 10-13 ғғ. еритикалық қозғалыс қалай аталды? 

а )   Құдайдың рақымшылығы 

б )   Крест тағушылар 

в )   құдайға жаққыш 

г )   Сайтан 

д )   Шайтандықтар 

275. М. Подуанский оқуларында билік және мемлекет қалай пайда болды: 

а )   Қоғамдық  өмірдің бірте – бірте даму барысында  

б )   Алғашқы қоғамдық құрылыстың   ыдырауы 

в )   Құлдық  мемлекеттің ыдырауы 

г )   Феодалдық  мемлекеттің  құрылуы 

д )   Коммунизмге өту 

276. Қай  ғасырда мұсылман мектебі құрылды: 

а )   11 ғ 

б )   9 ғ 

в )   15 ғ 

г )   8 ғ 

д )   12 ғ 

277. Абу-Насыр Альфараби өмірі 

а )   870-950 

б )   800- 890 

в )   735-820 

г )   525-687 

д )   871-965 

278. Араб философиясының әкесі кім? 

а )   Абу-Насыр Альфараби 

б )   Ибн Сина  

в )   Ибн Рушд 

г )   Ибн Халдун 

д )   Мухаммед Абдо 

279. «Ұлы имамат»  трактысының  авторы кім?  

а )   Мухаммед Рашид Рида 

б )   Ибн Халдун 

в )   Ибн Рушд 

г )   Ибн Сина 

д )   Мухаммед Абдо 

280. Али Абдель Разек қандай  кітап авторы: 

а )   “Ислам және  ондағы билік” 

б )   ”Ұлы имамат” 

в )   “Жақсылық  елінің көзқарастары” 

г )   “Азаматтық саясат” 

д )   “Мемлекеттік  биліктегі  Афоризм” 

281. Ибн Халдун биліктің үш  түрін  белгілеген: 

а )   қарапайым  және  саяси монархия, халифат 

б )   анархия 
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в )   монархия 

г )   абсолютизм 

д )   демократия 

282. Спиноз  табиғат  заңдылықтарын қалай  суреттеді? 

а )   Қарапайым  жарықпен ашылған  Құдай шешімі 

б )   бәрінің бәріне қарсы күресі 

в )   Қарапайым даму 

г )   Демография жолымен 

д )   Бірігу жолымен 

283. Ресейдегі саяси полемика қай  ғасырда  болды? 

а )   15-16 ғғ. 

б )   12-13 ғғ. 

в )   9-12 ғғ. 

г )   17-19 ғғ. 

д )   7-9 ғғ. 

284. Билікке жету доктринасының негізін қалаушы 

а )   Нила Сорский 

б )   Вассиан Патрикеев 

в )   Максим Греком 

г )   Зиновии Отенский 

д )   Федор Карпов 

285. Г. Гроция көзқарасы  бойынша заңгершілік  түсінігі? 

а )   Бұл заң және әділеттілік   жиыны 

б )   Қоғамды  қоғамнан қорғау 

в )   Мемлекетті қорғау 

г )   Халықты қорғау 

д )   Тәртіп ережесі 

286. Спиноза  қанша  мемлекет  формасын  белгілеген? 

а )   3 

б )   6 

в )   4 

г )   2 

д )   8 

287. Спиноза  белгілеген мемлекет  формасын  атаңыз? 

а )   монархия, аристократия, демократия 

б )   социал-демократия, тирания 

в )   аристократия, теократия, полития 

г )   анархия,  демократия,диспотия 

д )   полития, теократия. 

288. Англяда левеллерлер  партиясын  кім  басқарды?   

а )   Джон Лилберн 

б )   Дж. Гарриннгтон 

в )   О. Сидней 

г )   Джон Мильтон 

д )   Роберт Фильмер 
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289. 1688 жылы  Англяда  социалдық  компрамистің  негізін  қалаушы  кім 

болды? 

а )   Джон Локк 

б )   Томас Гоббс 

в )   Гуго Гроции 

г )   Николло Макиавелли 

д )   Спиноза 

290. «Патша дегеніміз мемлекет»  кімнің  сөзі 

а )   Спиноза 

б )   Д. Локк 

в )   Т. Гоббс 

г )   Г. Гроции 

д )   Н. Макиавелли 

291. Гарвардта  альтруизм  шығармашылығының  орталығының  негізін  

қалаушы  кім болған. 

а )   П.А. Сорокин 

б )   П.Б. Струве 

в )   Н.Н. Алексеев 

г )   Н.А. Бердяев 

д )   Г.К. Гинс 

292. Заңдық  позитивизм  негізін  қалаушы: 

а )   Дж. Остин 

б )   Г. Спенсер 

в )   Р. Арон 

г )   Т. Парсонс 

д )   Ф. Нитше 

293. «Капитал»  шығармасының  авторы 

а )   Маркс  

б )   Энгельс 

в )   Ленин 

г )   Сталин 

д )   Гитлер 

294. Францияда  таптық  күрес  қай  жылы болды? 

а )   1789 

б )   1700 

в )   1767 

г )   1810 

д )   1800 

295. Иеремия Бентам ненің  бастаушысы? 

а )   утилитаризм теориясы 

б )   марксисктік ағым  

в )   либерализм 

г )   мемлекеттіктің  пайда болуы 

д )   анархизм 

296. Г. Мабли өзінің еңбектерінде нені көрсетті? 
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а )   Халық бақытын, адамгершілік 

б )   Демократия дамуы 

в )   ұлтшылдықтың пайда болуы 

г )   агрессия дамуы 

д )   заңның  биік тұруы 

297. Мабле  бойынша  саяси құрылым  құрушы кім? 

а )   халық 

б )   монарх 

в )   министр 

г )   патша 

д )   сот 

298. Х. Вольф  өзінің  оқуларында нені көрсетті 

а )   адамды  бақытқа сүйреу тезисі  

б )   мемлекеттіктің пайда болуы. 

в )   дискриминация  класстарының пайда болуы 

г )   ұлтшылдықтың дамуы 

д )   заңның  биік тұруы 

299. Х. Вольф  түсінігі  бойынша  мемлекет 

а )   жанұялардың бірігу  нәтижесі 

б )   бұл территория 

в )   қоғамдық институт 

г )   монарх билігі 

д )   халық билігінің белгісі 

300. Билікті    үш  тармаққа  бөлуді  ұйымдастырушы:  

а )   Милль 

б )   Бентам 

в )   Смит 

г )   Конт 

д )   Галлер 

301. ”Саясат” ұғымы немен анықталады? 

а) мемлекетпен   

 в) билiкпен    

с) жеке тұлғамен 

г) қоғаммен    

д) мекемемен 

302. Саяси-құқықтық  пәнiнiң неше әлеуметтiк функциясы бар? 

а) 2     

в) 3    

с) 4    

г) 5   

д) 6 

303.  Саяси- құқықтық iлiм тарихы танымның тәсiлдерiн нешеге бөледi? 

а) 2    

в) 3    

с) 4   
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 г) 5    

д) 6 

304. Танымның теориялық тәсiлi қалай бөлiнедi? 

а)  философиялық және жалпы ғылыми 

в)  жалпы теориялық 

с)  әлеуметтiк 

г)  гуманитарлық 

д)  қоғамдық 

305.Саяси- құқықтық iлiм тарихын үйренудiң жоғарғы деңгей болып қай 

тәсiл саналады? 

а) философиялық    

в)  жалпы ғылыми   

 с)  салыстырмалық 

г)  функционалдық   

д) құрылымдық 

306.Функционалдық әдiстер негiзгi зерттеу  обьектiсi не? 

а) элементтерден тұратын iшкi бөлшек  

в) қоғам  

с) әдiстер    

г) құбылыс    

д) системалылық 

307. Салыстырмалы әдiс ненi көрсетедi? 

а) құбылыстың ұқсастығы мен айырмашылығын  

в) құбылыстарды 

с) тұрақтылығын 

г) қайталануын 

д) кезеңдерiн 

308.Эмпиризмдiк әдiстiң негiзгi зерттеу тәсiлi не? 

а) талау     

в) кұзетуi    

с) сұрақ 

г) анкета    

д) статистика 

309.Ежелгi мысырда құл иеленушi мемлекет қашан пайда болған? 

а) Б.з.б. IV мың жылдықта  

в) Б.з.б.  II мың жылдықта  

с) Б.з.б.  III мың жылдықта   

г) Б.з.б. I мың жылдықта 

д) Б.з.б. V мың жылдықта  

310.Ежелгi мысырда мемлекет қай формада қалыптасқан? 

а) орталандырылған монархия  

в) демократия формасында 

с)  тайпа одағы 

г) қоғамдық  

д) республика 
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311.Ежелгi мысырдағы мемлекет ғылымда қалай аталады? 

а) шығыс деспатии 

в) ежелгi мемлекет 

с) демократиялық 

г) құл иеленушiлiк 

д) феодалдық мемлекет 

312.Ежелгi мысырда мемлекеттi кiм басқарған? 

а) фараон     

в) патша   

с) хан 

г) қоғам    

д) жабғу 

313.Ежелгi Мысырда фараонға қандай құқық  берiлген? 

а)  шектелмеген   

 в) басқару 

с) әскери    

г) шаруашылық    

д) әкiмшiлiк 

314.Ежелгi Мысырда фараондар неге теңестiрiлген? 

а) Аллаға    

в) кұнге    

с) айға 

г) суға    

д) отқа 

315.Ежелгi Мысырда әлеуметтiк теңсiздiктi арашалау үшін саяси 

идеология ретiнде не пайдаланылған? 

а) дiн   

в) қоғам    

с) байлық  

г) өнер    

д) билiк 

316.Мысырда ежелгi патшалық   қашан болған? 

а) Б.з.б. 3000-2400 мың жылдықта  

в) Б.з.б. 4500-4000 мың жылдықта  

с) Б.з.б. 4000-3200 мың жылдықта   

г) Б.з.б. 3500-2500 мың жылдықта  

д) Б.з.б. 5000-4000 мың жылдықта 

317.Б.з.б III жылдықта Мысырда пайда болған аңыз? 

а) ”Птохотеп ілiмi туралы”     

в) ”Махабхараба” 

с)  ”Одессея”    

г) ”Илиада” 

д) ”Ромаяна” 

318.Ежелгi Мысырда ададарды ”Ұлы” және ”қара” қылып  құдайдың өзi 

бөлiп қойған деп айтылатын аңыз  қайсы? 
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а) ”Птохотеп ілiмi туралы”    

 в) ”Ромаяна” 

с) ”Махабхараба”    

г) ”Илиада” 

д) ”Одессея” 

319.Ежелгi Мысырда әлеуметтiк теңсiздiкке  қарсы кұрес  қажет емес, ол 

ойсыздық  деп кiм санаған? 

а)  Птохотеп    

в)  Гомер 

с)  Арестотель    

г)  Платон 

д)  Македонский 

320.Әлеуметтiк нормалар мен  қатынастар саяси билiкпен жалпыға  қай 

тұрде болады? 

а) мiндеттi    

в) қызметтi 

с) құқылы    

г) әлеуметтiк 

д) қатнасты 

321.”Птахотеп ғылымы туралы” еңбегiндегi саяси ойдың негiзгi мақсаты 

қалай? 

а) шыдамдылыққа, бағынуға үйрету  

в) құлдық   қоғамның бұзылмастығы 

с) “Ұлы“лардың көзқарасы 

г) “қара“лардың көзқарасы 

д) ойсыздық 

322. “Меракала“ қашан патшалық   құрған? 

а) Б.з.б. 2100 мың жылдықта 

в) Б.з.б. 1500 мың жылдықта 

с) Б.з.б. 1000 мың жылдықта 

г) Б.з.б. 3000 мың жылдықта 

д) Б.з.б. 2500 мың жылдықта 

323.Меракала  өз  ұлына қалдырған өсиетiнде негiзiнен қай ойды мақсат 

қылған?  

а) “Ұлы“лардың билiгi шайқалмас  

в) тирания билiгiн  

с) демократиялық   қоғамды 

г) анархияны 

д) алегирхияны 

324.Птахотеп еңбегiнде адамдарды “Ұлы“ және “қара“ қылып кiм болған 

деп айтылған? 

а) құдай   

 в) фараон 

с) патша  

г) аристократтар 
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д) анархистер 

325.Мысырда орта патшалық дәуiрi  қашан болған? 

а) Б.з.б. XXI-XVIII ғғ  

в) Б.з.б. XXIII-XXII ғғ 

с) Б.з.б. XXV-XXIV ғғ 

г) Б.з.б. XVII-XV ғғ 

д) Б.з.б. XIV-XII ғғ 

326.Ежелгi Мысырда Б.з.б. XXI-XVIII ғғ. қай дәуiр деп аталады? 

а) Орта патшалық    

в) Ежелгi патшалық  

с) Жаңа патшалық    

г) Құл иеленушiлiк 

д) аңыздық 

327.“Дұшпан адамды және кедей адамды сүйеме-ол дұшпан!“-деп кiм өсиет 

қылған? 

а) Меракала    

в) Фараон   

с) Хаммурапи 

г) Ману     

д) Азаркин 

328.Ежелгi Мысырдағы кәсiпкерлер мен шаруалардың өздерiнiң тамағын 

табу үшін ауыр еңбек еткенiн  айтқан автор? 

а) Ахтай   

 в) Шумер  

 с) Библи 

г) Хаммурапа    

д) Меракала 

329.Ежелгi Мысырдағы кәсiпкерлер мен шаруалардың өздерiнiң тамағын 

табу үшін ауыр еңбек еткенiн ыжыранын айтқан автор? 

а) Ахтай   

 в) Шумер  

 с) Библи 

г) Хаммурапа    

д) Меракала 

330.Б.з.б. XVIII ғасырда   құл иелерiнiң және мекемелердiң меншiктерi 

жаулап алынғаны туралы  қай ескерткiште айтылған? 

а) “Ипувер хикиялары“    

 в) “Одессея“ 

с) “Тасескерткiш“  

 г) “Хаммурапи“ 

д) “Ромаяна“ 

331.“Ипувер хикиялары“ әдеби ескерткiшi  қай замандағы деректердi 

бередi? 

а) Б.з.б. XVIII ғ.  

в) Б.з.б. XXI ғ. 
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с) Б.з.б. XX ғ. 

г) Б.з.б. XIX ғ. 

д) Б.з.б. XXII ғ. 

332.“Ипувер хикиялары“ ескерткiшiнде б.з.б. XVIII ғасырдағы  қай   

құбылыс айтылған? 

а) халық  көтерiлiсi   

в) патша жарлығы 

с) фараон билiгi    

г) финикия маликасы 

д) қосөзен мемлекетi 

333.Хаммурапи заңдарында  қарыздары үшін  құлдықты неше жылдық  

етiп белгiледi? 

а) 3 жылдық      

в) 6 жылдық 

с) 5 жылдық     

г) 4 жылдық 

д) 7 жылдық 

334. Хаммурапи  заңының  кiрiспесiнде  ол  өзiн кiм жiбердi деп айтқан? 

а) мардук    

в) құдай 

с) фараон   

 г) зевс 

д) перiштелер 

335.Вавилон  құдайларының iшiндегi ең  қуаттысы да кең таралғаны кiм 

деп саналған? 

а) Мердуê  в) Сатира 

с) Зеве    г) Нимора 

д) Гермес 

336.Хаммурапи заңдарында Мардун адамдарға не үшін заң жиынтығын 

берген деп айтылған? 

а) әдiл болу үшін  

в) қорқыту үшін 

с) орындау үшін 

г) бағыну үшін 

д) белгiлеу үшін 

337.Хаммурапи заңдарында жазаны кiм белгiлеген? 

а) сот   

в) фараон 

с) тамкар     

г) патша 

д) халық 

338.Талион принципi  қай жерде бiрiншi  қолданылған? 

а) Мисопатамияда  

в) Шумерде 

с) Мысырда 
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г) Âавилонда 

д) Римде 

339.Талион  принципi  кiмдер  арасындағы  қарым-қатынас болған?  

а) тек теңдер  

в) байлар мен кедейлер 

с) жоғары топ 

г) шаруалар 

д) жоғары мен төмен 

340.Б.з.б. IV ғасырда Вавилонда  қанша адам тұрған? 

а) 200000      

в) 150000 

с) 180000     

г) 100000 

д) 250000 

341Вавилон  қашан Иран жақа Карға бағынған?  

а) Б.з.б. 539 жылда  

в) Б.з.б. 359 жылда 

с) Б.з.б. 459 жылда 

г) Б.з.б. 649 жылда 

д) Б.з.б. 589 жылда 

342.Хаммурапи адамдар арасындағы  қарым-қатынасты белгiлейтiн ұғым 

ретiнде ненi  ұсынған? 

а) құдай образын  

в) пайғамбар образын 

с) заң кодексiн 

г) теңдiктi 

д) бағынуды 

343.Вавилон қанша дәуiрде Кiшi Азияның мәдени және ғылым аралығы 

болып тұрған? 

а) 1200 ж   

 в) 800 ж 

с) 900 ж     

г) 1000 ж 

д) 1100 ж 

344.Аккадтықтар  Гильгамеш  туралы  неше  бөлiмнен тұратын поэма 

құрастырған? 

а) 12      

в) 6   

с) 9     

г) 5     

д) 10 

345.Гильгамешке  жұбайы болдеп  ұсыныс жасаған әйел? 

а) Иштар  

в) Малина  

с) Раксана   
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г) Фараон әйел 

д) Европа 

346.Ежелгi Үндiстанда негiзiнен неше варна  қалыптасты? 

а) 4     

в) 2    

с) 3    

г) 1   

 д) 5 

347.Брахмандар кiмдер? 

а) дiни ғұламалар 

 в) әскерлер 

с) билеушiлер  

г) егiншiлер 

д) саудагерлер 

348.Кшатрилер кiмдер? 

а) саудагерлер  

в) дiни ғұламалар    

с) егiншiлер    

г) билеушiлер мен әскерлер  

д) қара жұмысшылар 

349.Вайшiлер кiмдер? 

а) егiншiлер және саудагерлер    

в) билеушiлер және әскерлер   

с) дiни ғұламалар    

г) қара жұмысшылар    

д) құлдар 

350. Әлемдегi  “жетi данышпанның“ бiрi кiм? 

а) Солон   

 в) Гомер    

с) Хван Хуа    

г) Галалей    

д) Абай 
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